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CUPRINS PE LARG

TAINA SFINTEI TREIMI

Conferinta I — Dornach, 23 iulie 1922

Puncte de vedere ale stiintei despre spirit pentru
dezvoltarea teologiei: viata spirituala ingropata in uitare a
primelor veacuri crestine. Dionisie Areopagitul, Augustin,
scolastica. Activitatea unui colegiu din Italia pentru
desfiintarea principiului initierii. Popoarele nordice care se
infiltreaza spre sud si atitudinea lor fata de problemele
spirituale, mai ales cu privire la morti. Morti de seama ca
paznici ai Sfantului Graal, actionand prin intermediul
cavalerilor Ordinului lebedei. Legenda lui Lohengrin.
Teologia evului mediu. Martianus Capella. Cele sapte arte
libere. Teologia moderna. Gregor Mendel.

Conferinta a II-a — Dornach, 28 iulie 1922

Conceptia lui Goethe despre lumea plantelor bazata
pe notiuni mobile ca punct de sprijin pentru modul
imaginativ de contemplare, in opozitie cu Linné.
Cuprinderea formelor vegetale prin imaginatiuni, a
formelor animale prin inspiratii si a Eului uman prin
intuitie. Expresia exterioara si interioara a diferitelor
madulare componente ale fiintei umane (corp fizic, corp
eteric, corp astral, Eu) in forma umana. Despre formele
animale: Sfinxul, Sfantul Duh ca porumbel, Hristos ca Miel
al lui Dumnezeu, ca imaginatiuni inspirate ale clarvederii
antice.

Conferinta a IlI-a — Dornach, 29 iulie 1922

Luptele religioase ale evului mediu ca baza pentru
directiile spirituale mai noi. Johannes Scotus Erigena si
calugarul Gottschalk. Disputa asupra predestindrii si
asupra Cinei. Evolutia opozitiei scolastice dintre
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cunoasterea rationala si revelatie pana in timpurile cele
mai noi; opozitia dintre Schiller si Goethe.

Conferinta a IV-a — Dornach, 30 iulie 1922

Eul uman deplin constient si taina Sfintei Treimi.
Principiul cosmic viu al Tatdlui. Principiul vindecator
pentru trupul uman care se degradeaza si ridicarea la Cer a
Fiului. Trimiterea Duhului Sfant prin Hristos. Posibilitatea
omului de a intelege suprasensibilul cu ajutorul spiritului
care saldsluieste in el. Imposibilitatea de a intelege cu
adevarat pe Hristos in afara Treimii.

OMUL SI RELATIA SA CU LUMEA SPIRITUALA iIN
SUCCESIUNEA TIMPURILOR

Conferinta a V-a — Dornach, 5 august 1922

Imagini reziduale, imagini-gdnduri si amintiri.
Transformarea relatiei dintre Eu, corp astral, corp eteric si
corp fizic In decursul timpurilor. Transformarea amintirii
legate de aceasta. Perceptia prin intermediul capului in
epoca intelectualista, cunoasterea zeilor in timpurile vechi
si noua vietuire a lui Hristos. Amintirea in existenta post-
mortem.

Conferinta a VI-a — Dornach, 6 august 1922

Conceptia despre lume a lui Oswald Spengler in
primul si mai ales 1n cel de al doilea volum al lucrarii sale
Declinul Occidentului. Mistica materialista a lui Spengler si
nedumerirea in fata masinii. Importanta epocii masiniste
pentru evolutia lumii. Necesitatea trezirii pentru gandirea
imaginativa.

Conferinta a VII-a — Dornach, 9 august 1922

Alte aspecte legate de Declinul Occidentului a lui
Oswald Spengler si ignoranta sa totala cu privire la
adevaratul mers al evolutiei umanitatii. Evolutia
gandurilor omenirii ca educatie pentru libertate.
Activitatea spiritelor elementare incepand cu secolul al
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XVI-lea si legatura lor cu viata sociala. Cuvinte de ramas-
bun inaintea calatoriei In Anglia.

MISIUNEA SPIRITULUI
Conferinta a VIII-a — Oxford, 20 august 1922
Metoda cercetarii suprasensibile. Obiectul

cunoasterii initiatice: omul cunoscator. Scolirea vietii
gandurilor. Esenta meditatiei pentru obtinerea imaginatiei,
inspiratiei si intuitiei. Exercitiu de privire restrospectiva.
Corpul eteric privit ca un corp temporal. Transformarea
memoriei. Nemurire si nenastere. Unificarea ordinii
cosmice fizice si morale.

Conferinta a IX-a — Oxford, 22 august 1922

Viata dintre moarte si o noua nastere din punctul de
vedere al inspiratiei. Procesul de inversare. Coborarea spre
o noud nastere. Istoria ca istorie a sufletului. Particularitati
ale comunicarii cu mortii. Relatia lor cu limba. Adam
Kadmon. Structurarea formei umane prin constelatii si
miscdrile stelelor. Formarea ochilor, a inimii. Desfiintarea
vechii stiinte initiatice in secolul al IV-lea. Stiinta si
credinta (dogme). Reprezentarea Eului si omul simetric.
Transformarea viitoare a celor doi ochi intr-un ochi
spiritual unitar. Necesitatea intelegerii procesului de
inversare.

Conferinta a X-a — Oxford, 27 august 1922

Misteriul de pe Golgota ca sens al intregii existente
pamantene. Cina cea de taind a lui Leonardo: un document
in acest sens. Structura sufleteasca a oamenilor dinaintea
crestinismului. Principiul Tatdlui. Notiunile de pacat si
boald. Terapeutii. Invatiturile din Misterii despre Hristos,
vestirea venirii lui. Legatura apostolilor cu Hristos dupa
moartea acestuia. Invititura sa despre nemurirea
sufletului. Partea moarta a gandurilor noastre actuale si
trezirea ei prin Duhul Viu, Vindecator, Sfant.
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Conferinta a XI-a — Londra, 30 august 1922

Retrairea miscarilor planetelor si a constelatiilor de
stele fixe in timpul somnului. Perceptia eterica a inimii.
Ochiul solar, ochiul wuman. Hristos, calauza prin
evenimentele incalcite ale sferei zodiacale. Vietuirea
propriei tale karma. Trezirea si elementul lunar. Stiinta
initiaticd orientald, greaca si noua stiinta initiatica.
Intelegerea istoriei. Relatiile dintre Cer si Pamant.
Comunicarea cu mortii prin limba inimii.

NOTA

In traducerea de fatd s-au folosit urmatorii termeni
neuzuali in limba romana, cu scopul de a evita confuzii prin
apropierea de alte cuvinte asemanatoare care au insd un cu
totul alt continut:

— Misterii (sing. Misteriu): Activitati culturale sau de
practicare a unor tehnici avand ca finalitate initierea
invataceilor In cunoasterea lumilor suprasensibile. Vorbim
despre Misteriul de pe Golgota ca eveniment initiatic
suprem, savarsit de insusi Dumnezeu-Fiul in vazul tuturor
oamenilor, prin jertfa deplina adusa in scopul mantuirii lor.
Dupa Misteriul de pe Golgota, celelalte locuri de Misterii
ale antichitatii si-au incetat intr-un timp relativ scurt
activitatea.

— Imaginatiune: Rezultatul unei activitati mentale
creatoare de imagini cu semnificatii simbolice care pot
actiona asupra activitatii sufletesti, dar pot ajunge pana la
actionarea in lumea fizica. In acest sens, R. Steiner vorbeste
despre forma plantelor ca despre imaginatiuni, produse ale
lumilor suprasensibile. Imaginatiunile se deosebesc astfel
de imaginile produse de simplul joc al fanteziei umane.

biolog dr. Petre Papacostea
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TAINA SFINTEI TREIMI
CONFERINTAI
Dornach, 23 iulie 1922

Viata spirituala a primelor patru secole crestine a
fost, de fapt, complet Ingropata in uitare; tot ce se
consemneazd cu privire la conceptiile, la cunostintele
oamenilor care au trdit pe vremea Misteriului de pe
Golgota si In primele patru secole care au urmat acestui
Eveniment nu se cunoaste decat din scrierile adversarilor
acestora. La acest lucru am fdcut deja referire anterior
[Nota 1]. In consecinti, este necesard privirea
retrospectiva a cercetatorului din domeniul stiintei despre
spirit, pentru a schita o imagine mai precisa a celor
intamplate In aceste prime patru secole crestine. Am
incercat, in ultimul timp, sa schitez In putine linii portretul
lui Iulian Apostatul.

Nu putem spune ca, dupa prezentdrile obisnuite pe
care le face istoria, secolele urmatoare ar fi infatisate cu
mai multa claritate oamenilor prezentului. De fapt, din
secolul al V-lea pana in secolele XII, XIII, XIV, daca se iau in
considerare prezentdrile istorice obisnuite, ceea ce am
putea numi viata sufleteasca a populatiei europene ne
ramane cu totul neclara. Ce se afla, iIn fond, In aceste
prezentdri curente ale istoriei? Cu ce ne alegem chiar si din
examinarea scrierilor unor dramaturgi sau poeti cu pana
asa-zis agera, asemenea domnului von Wildenbruch [Nota
2], care au populat diferitele istorisiri de familie ale lui
Ludovic cel Sfant sau ale altora ca el cu marionete, preluate
apoi de altii ca istorie?
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Cu toate acestea, este de cea mai mare importanta sa
aruncam o privire asupra adevarului vietii europene din
acele timpuri in care isi au originea atatea aspecte ale
prezentului si care trebuie Intelese tocmai In legatura cu
viata sufleteasca a populatiei europene, daca vrem sa
intelegem ceva din curentele culturale mai profunde ale
timpurilor ulterioare. In aceasta privint3, as vrea si plec de
la ceva care multora dintre dumneavoastra le este destul
de putin familiar, dar care nu poate fi discutat corect decat
in lumina stiintei spiritului si din aceasta cauza isi gaseste
aici locul potrivit.

Dumneavostra stiti ca exista ceva ce se numeste
teologie. Aceasta teologie asa cum este privita in prezent,
propriu-zis intreaga teologie actuala a lumii europene a
luat nastere, in structura ei de baza, in esenta ei, In
perioada care se intinde din secolele IV, V dupa Hristos,
prin secolele ulterioare, ramase foarte putin cunoscute,
pana in secolele XII-XIII, cand ea si-a gasit o anumita
implinire prin scolastica. Daca se are, acum, in vedere
aceastd teologie care s-a format in esenta ei abia in
perioada care a urmat lui Augustin [Nota 3] - caci Augustin
nu mai poate fi inteles sau, cel mult, Inca mai poate fi
inteles cu ajutorul acestei teologii, in timp ce tot ce i-a
premers, de exemplu, tot ceea ce s-a spus despre Misteriul
de pe Golgota, nu mai poate fi inteles cu ajutorul acestei
teologii —, daca examinam esenta acestei teologii care ia
nastere in perioada cea mai obscura a evului mediu
(obscura pentru cunoasterea noastra exterioara), atunci
trebuie sa devina clar ca ea este cu totul altceva decat
teologia, sau oricum am numi-o, existentda anterior. Ce a
fost mai inainte teologie este, de fapt, numai ceea ce as
numi o mostenire transplantata in timpurile in care apoi a
luat nastere teologia asa cum am caracterizat-o acum.

9


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA214/GA214_Note.html#3

Puteti obtine o imagine asupra felului cum arata anterior
acel lucru care a devenit apoi teologie, dacd veti citi scurtul
articol despre Dionisie Areopagitul pe care-l gasiti In
numarul publicatiei ,Goetheanum” din aceasta saptamana
[Nota 4]. El va avea o continuare intr-unul din numerele
viitoare. Aici este prezentata conceptia despre lume din
primele secole de dupa Hristos, spre deosebire de, sa
zicem, cea din secolele IX, X si urmatoarele.

Daca am vrea sa caracterizam Intr-un mod succint
intreaga opozitie dintre, s-o numim, teologia veche
(teologia asa cum se exprima ea, ca un produs tarziu, la
Dionisie Areopagitul) si teologia ulterioard, mai noud, ar
trebui sa spunem ca teologia veche a privit tot ceea ce se
raporteaza la lumea spirituala din interior, ca o perceptie
indreptatad asupra a ceea ce se petrece in lumile spirituale.
Daca vrem sa intelegem felul cum se gandea prin prisma
acestei teologii mai vechi, modul interiorizat de percepere
a lumii spirituale, acest lucru nu poate fi realizat decat prin
metodele antroposofice actuale. Atunci putem ajunge la
ceea ce urmeazad. leri am caraterizat deja unele lucruri
asemanatoare, dintr-un alt punct de vedere.

Daca ne ridicam la cunoasterea imaginativa observam
tot mai mult ca prin aceasta ne aflam in mijlocul unor procese
spirituale. Aceasta navigare cu intreaga viata sufleteasca
proprie in timpul urcdrii spre cunoasterea imaginativa se
manifesta ca si cum am veni in atingere cu entitati care nu se
afla in plan fizic. Perceptia organelor sensibile inceteaza, cum
dispare tot ce este perceptie sensibila. Dar intregul proces ti
se prezintda ca si cum ai fi ajutat de entitati ale unei lumi
superioare si ajungi sa-ti dai seama ca aceste entitati trebuie
sa fie concepute ca fiind cele care in teologia mai veche sunt
considerate Angeloi, Archangeloi si Archai (Ingeri, arhangheli
si arhei sau Incepatorii). As putea spune, asadar, ca aceste
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entitati ne ajutd sa urcam la cunoasterea imaginativa. Atunci
lumea sensibild se imprastie, asa cum se Imprastie norii, si
privesti dincolo de lumea sensibila. Dincolo de lumea
sensibild se deschide ceea ce putem numi inspiratie; In cadrul
acestei lumi sensibile se reveleaza atunci cea de a doua
ierarhie, ierarhia alcatuita din Exousiai, Dynamis si Kyriotetes
(Puteri, Stapaniri, Domnii). Aceste entitdti creatoare si
organizatoare se prezinta inaintea cunoasterii inspirate a
sufletului. Si daca de aici se ajunge la intuitie, atunci apare
prima ierarhie: Tronurile, Heruvimii si Serafimii. Acestea sunt
posibilitati de a vedea, printr-o scolire spirituald nemijlocita,
ce se intelegea, de fapt, In teologiile mai vechi, prin denumiri
ca lerarhia intai, a doua, a treia.

Daca ne indreptam atentia asupra teologiei, In cea
mai mare parte distrusa in mod consecvent, a primelor
secole crestine, observam ca intr-o anumita privinta ea mai
are ceva din ceea ce omul nu fintelege, atunci cand,
indreptandu-si simturile spre lumea sensibila exterioara
obisnuita, vede lucrurile si trebuie sa creada in realitatea
lor. Este prezenta in aceastad teologie veche o constienta
foarte precisa: constienta faptului ca mai intai trebuie sa fi
trait ceva in lumea spirituala care iti va permite sa
construiesti ulterior notiunile cu care poti aborda lumea
simturilor si lumina intru catva lumea sensibila cu ideile
dobandite in lumea spirituala. Abia atunci lumea sensibila
capata un sens.

Aceasta corespunde intr-un anume sens celor ce
rezultau dintr-o clarvedere atavica mai veche, inrudita cu
visul. Si atunci oamenii priveau mai intdi la o lume
spirituald, chiar daca o faceau prin reprezentari
asemanatoare visului, si aplicau ceea ce vietuiau in acea
lume la perceptiile simturilor lor. Acei oameni, daca nu ar fi
dispus decat de perceptiile lor sensibile, s-ar fi comportat
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ca cineva care se afla intr-o camera Intunecata, fara lumina.
Dar cand aveau propria perceptie spirituald, rezultatul
simplei lor priviri In lumea spirituala il aplicau lumii
sensibile; daca mai intai vazusera ceva, sa zicem, din
fortele creatoare ale lumii animale, ei aplicau cele
observate animalelor din lumea fizica; atunci se simteau ca
si cum ar patrunde cu o lampa intr-o camera Intunecata.
Asa simteau ei cand abordau si luminau cu perceptia
spiritualda lumea sensibila. Abia prin acest demers era
recunoscuta aceasta lume. Faptul corespundea intru totul
si constientei acestei teologii mai vechi. Datorita acestui
fapt, intreaga hristologie a primelor secole crestine era
privita intotdeauna dinauntru. Coborarea lui Hristos in
lumea pamanteanda nu era perceputda din afard, ci
dinduntru, din perspectiva lumii spirituale. Hristos era
cautat mai intai in lumile spirituale, apoi se cerceta cum a
coborat el In lumea fizica sensibila. Aceasta era starea de
constienta a vechii teologii.

Dupa aceea s-a produs urmatorul fapt: lumea
romana, in cadrul careia impulsul crestin s-a extins in cea
mai mare masura spre vest, era patrunsa in conceptia sa
spirituala de inclinatia spre abstract, de transpunerea
conceptiilor sale in notiuni abstracte. Aceasta lume
romana, in timpul in care crestinismul fnainta treptat spre
vest, era in curs de ruinare, In putrefactie. Popoarele
nordice Tnaintau dinspre rasaritul Europei spre vest si spre
sud. Caracteristic si ciudat este faptul ca in timp ce, pe de o
parte, lumea romana intra in descompunere, iar popoarele
nordice tinere patrund in imperiu, ia nastere in Peninsula
italica acel colegiu despre care am mai vorbit in ultimul
timp aici, care si-a propus sa foloseasca toate prilejurile
pentru a starpi din radacina vechile conceptii si sa nu lase
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sa parvind lumii care va urma decat acele scrieri care
conveneau acestui colegiu.

Despre aceasta, istoria nu consemneza nimic, si totusi
a fost un Fapt real. Daca am avea de fata o prezentare
istorica a acestui fapt, am gasi o simpla trimitere sau aluzie
la acel colegiu care s-a format in Italia ca succesor al
colegiului roman sacerdotal suprem si care desfiinta In
mod radical tot ceea ce nu-i era pe plac, transmitand restul
posteritatii, intr-o forma modificata. Asa cum cu privire la
fenomenele economice s-a inventat la Roma testamentul,
pentru ca vointa umana individuala sa actioneze asupra a
ceea ce este disponibil vointei, tot astfel a luat nastere in
acest colegiu dorinta de a face ca esenta conceptiei romane
sa se poatad perpetua ca simpla mostenire, ca simpla suma
de dogme in perioada urmatoare a dezvoltarii istorice, de-a
lungul multor generatii. Sa nu apara nimic nou in lumea
spirituala pe cat posibil mult timp, aceasta era intentia
acestui colegiu. Principiul initierii sa fie eliminat cu
desavarsire. Ceea ce modificau ei acum trebuia sa parvina
posteritatii ca bibliografie.

Aceasta era starea de fapt. lar crestinismului i-ar fi
fost rezervate alte destine; el ar fi Incremenit cu totul, daca
popoarele nordice nu s-ar fi infiltrat atat spre vest cat si
spre sud. Aceste popoare au adus cu ele o inclinatie
naturala cu totul diferita de cele ale popoarelor sudice,
grec si roman.

Oricum, dorinta popoarelor sudice - la romani mai
putin, dar la greci foarte pronuntata -, cel putin In
perioadele mai vechi, era aceea ca in cadrul comunitatii
popoarelor sa se dezvolte unele individualitati izolate, care
sa poata parcurge procesul de initiere si sa perceapa lumea
spirituala; puteau aparea atunci teologii care reprezentau o
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percepere directd a lumii spirituale, asa cum a fost pdstrata
in teologia lui Dionisie Areopagitul [Nota 5].

Dar popoarele care coborau din nord nu aveau nici o
inclinatie asemanatore cu cea despre care am spus ca era
foarte puternica la greci. Pentru a intelege corect ce au
adus nou in dezvoltarea europeana popoarele nordice
germanice, anglo-saxonii, francii etc., trebuie sa ne aducem
in fata sufletului urmatoarele:

Din punct de vedere istoric nu exista date in legatura
cu aceasta, dar din punct de vedere al stiintei spirituale se
pot gasi informatii. Sa ne gandim la teologii mai vechi, care
au trait la putin timp dupa Evenimentul de pe Golgota, care
se mai addpau inca la vechea stiinta a initierii. Daca unul
dintre ei ar fi vrut sa-si prezinte principiile teologiei sale, el
ar fi spus: Mai Intdi, pentru a avea o relatie cu lumea
spirituala, omul trebuie sa realizeze o cunoastere a acestei
lumi, fie direct, prin initierea sa proprie, fie ca elev al unor
initiati. Numai dupa ce si-a insusit ideile din lumea
spirituala, el le poate aplica lumii sensibile. Va rog sa
retineti bine acest lucru. Teologia mai veche isi extragea
notiunile si ideile din lumea spirituald, apoi admitea ca ele
pot fi aplicate lumii sensibile. Acestea erau principiile
abstracte ale teologiei mai vechi.

Predispozitiile popoarelor gotice, germanice nu
puteau realiza direct o asemenea atmosfera teologica;
aceasta atmosfera teologica era Inclinata sa priveasca din
interior fenomenele ce se percep in lume, adica percepea
mai intai partea spirituala si accepta ca aspectele sensibile
pot fi vazute abia atunci cand se pleaca de la spiritual. O
astfel de teologie nu putea rezulta decat din vechea
clarvedere atavica, ca produsul ei cel mai matur, pentru ca
este ea Insasi o vedere interioard, chiar daca este alcatuita
din imaginatiuni asemanatoare visului. Asemenea initiati
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care percepeau direct lumea spirituald, pentru a superviza
ulterior de aici lumea sensibild, nu puteau aparea, potrivit
predispozitiilor acestor popoare care navaleau din nord, in
cadrul acestor lumi. Ele mai erau inca clarvazatoare, in
sensul atavic; se gaseau inca pe o treapta anterioar3,
primitiva, a dezvoltarii umanitatii. Gotii si longobarzii mai
adusesera cu ei ceva din vechea clarvedere. Dar aceasta
veche clarvedere nu se referea la vederea interioara, ci la o
privire spirituald indreptata mai ales spre exterior. Ei
vedeau lumea spirituald din exterior, In timp ce popoarele
sudice erau predispuse sa vada din interior.

Ce Inseamnd cd aceste popoare priveau lumea
spirituala din afara? Ei vedeau, de exemplu, ca un om este
curajos in lupta, cd moare In lupta. Pentru ei viata nu se
termina prin faptul ca percepeau aspectul exterior al acestui
om, ci il urmareau cum se integra el n viata lumii spirituale.
Dar ei nu urmdreau numai acest lucru, ci si modul cum
continua acest om sa fie activ si de folos pentru cei de pe
Pamant. Si astfel, aceste popoare nordice puteau spune:
Cineva a murit dupa cutare sau cutare fapta importants,
dupa ce a fost conducatorul unui popor sau al unui trib. Noi
vedem cum sufletul lui traieste in continuare, cum a fost
primit, daca, de exemplu, era un razboinic, de luptatorii
cazuti (In germana veche, Einherrier) [Nota 6] ajunsi deja In
Walhalla sau cum continua sa traiasca in alt mod. Dar, de
fapt, acest suflet, acest om este inca aici. El continua sa
traiasca. Moartea este numai o intamplare care s-a petrecut
aici, pe Pamant. Si ceea ce acum a fost Ingropat in uitare
privind perioada dintre secolele IV-V pana in secolele XII-
XIII este faptul ca in tot acest timp a existat conceptia ca
sufletele oamenilor care s-au bucurat de mare veneratie
continua sa fie prezente pentru oamenii de pe Pamant; ba
chiar continua sa-i mai conduca atunci cand dau o batalie.
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Oamenii 1si Inchipuiau ca sufletele mai sunt prezente, ca nu
au disparut pentru pamanteni; ele continua sa conduca intr-
un anumit sens, cu fortele pe care le da lumea spiritual3,
vietile lor pamantene. Aceasta clarvedere atavica a
popoarelor nordice 1i facea sa perceapa intr-un anume fel
aici, pe Pamant, activitatile oamenilor, dar nemijlocit;
deasupra ei puneau un fel de lume a umbrelor. In aceastd
lume a umbrelor se aflau cei morti. Oamenii acelor vremi
aveau sentimentul ca este suficient sa privesti intr-acolo
pentru ca cei din generatia anterioara si cei care le-au
premers sa continue sa traiasca; suntem in comunitate cu ei;
nu trebuie decat sa privim in sus, si ei sunt aici. Acest
sentiment ca mortii continua sa traiasca era deosebit de
puternic in vremea care a urmat secolului al 1V-lea, cand
cultura nordica s-a amestecat cu cultura romana.

Vedeti dumneavoastra, In aceasta acceptie au preluat
popoarele nordice pe Hristos. Ei priveau spre lumea
mortilor, care erau de fapt, adevaratii oameni vii, si vedeau
plutind deasupra lor intregi populatii de morti vii. Aici, pe
Pamant, ei nu cautau pe Hristos printre oamenii care se
miscau In lumea fizica, ci acolo unde erau acesti morti vii,
acolo Il percepeau cu adevirat ca fiind prezent deasupra
Pamantului. Sentimenul corect fata de Mantuitorul (scriere
veche purtand in germana titlul Der Heliand - n. tr.) [Nota
7], care pare sa fi fost conceputd de un preot saxon, il
puteti simti cu adevarat numai daca dezvoltati aceste
conceptii. Atunci veti intelege cum este descris aici Hristos
traind printre supusii sai, dupa o traditie cu totul germana,
cand va va fi clar ca, de fapt, toate acestea sunt transpuse
pe jumatate in regatul umbrelor, acolo unde traiesc mortii.
Dar veti intelege mult mai multe cand veti focaliza corect
predispozitia care s-a format prin amestecarea popoarelor
nordice cu poporul roman. In acestd privinti, in istoria
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literaturii se consemneaza ceva la care oamenii ar trebui sa
reflecteze, numai ca in prezent ei au pierdut aproape
complet obiceiul de a se opri asupra unor astfel de
fenomene de-a dreptul izbitoare din istorie. Veti gdsi
consemnate, de exemplu, in istoria literaturii [Nota 8],
poeme in care Carol cel Mare este descris pur si simplu ca
un conducator de cruciade; dar, mai ales incepand din
secolul al IX-lea si in toate secolele urmatoare, Carol cel
Mare apare ca un om viu. Oamenii se refera la el ca si cum
ar fi prezent. Si cand vine vremea cruciadelor, despre care
stiti ca au avut loc cu secole mai tarziu, apar poezii care-1
descriu pe Carol cel Mare ca si cum ar Insoti pe cruciati in
luptele impotriva necredinciosilor.

Se poate intelege ceea ce sta la baza acestor lucruri
numai daca stim ca in acele secole asa-zis intunecate ale
evului mediu, a caror istorie adevarata s-a stins cu totul,
era prezenta constienta cetei de morti vii care continua sa
traiasca intr-o lume de umbre. Abia mai tdrziu oamenii lI-au
transpus pe Carol cel Mare in Untersberg. Dupa un timp mai
indelungat, atunci cand spiritul intelectualismului a
devenit atat de puternic, incat credinta in aceasta viata de
umbre a Incetat, ei l-au transpus pe Carol cel Mare in
Muntele din adanc sau pe Barbarossa in Muntele
Kyffhauser. Pana atunci, 1-au simtit viu, printre ei.

Dar unde isi cdutau acesti oameni crestinismul lor,
hristologia lor, conceptia lor crestind, ei care vedeau in
mod atavic printre ei o lume vie? Ei isi indreptau privirea
spre mortul viu care fusese venerat in timpul vietii si care
le apdrea in fata sufletului cu toata suita care 1i apartinea.
Si astfel, mult timp, despre Carol cel Mare s-a spus ca a
intreprins prima cruciada impotriva necredinciosilor din
Spania; dar acesta expeditie era transpusa in lumea
umbrelor. Ea a fost vazuta In lumea umbrelor dupa ce
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fusese realizata In plan fizic; a fost transpusa apoi In lumea
umbrelor, dar ca o imagine a lui Hristos care actioneaza in
lume. Din aceasta cauza se povesteste cum Hristos a calarit
spre Spania Inconjurat de doisprezece paladini [Nota 9],
printre care si un Iuda, care a tradat Intreaga actiune.
Vedem astfel cum a fost indreptata privirea clarvazatoare
asupra partii exterioare a lumii spirituale, nu ca mai
inainte, spre interior, asupra a ceea ce rezulta cand privim
spiritele din afard, asa cum mai devreme ele fusesera
privite dinduntru. Acum, pentru lucrurile cele mai
importante, tot ce se desfasura In lumea umbrelor era o
oglindire a Evenimentului Hristos.

In felul acesta, incepand cu secolul al IV-lea si pana in
secolele XIII-XIV, in Europa a dainuit reprezentarea ca
oamenii care au murit dupa ce in viata au avut de infaptuit
lucruri importante se organizeaza in faptele lor post-
mortem astfel, Incat pot fi vazuti ca o reflectare, ca o
imagine a Evenimentului Hristos. Daca oamenii ar fi
exprimat lucrurile pe care le simteau, ei ar fi spus:
Deasupra noastra mai pluteste spiritualitatea lui Hristos;
Carol cel Mare s-a transpus in acest curent hristic si a
realizat, Impreuna cu paladinii, o imagine a lui Hristos cu
cei doisprezece apostoli ai sdi; el a continuat in lumea
spirituala reala faptele lui Hristos. Asa si-au imaginat acesti
oameni lucrurile in perioada, numita intunecatd, a evului
mediu. Lumea spirituala era privita pe atunci din afara, as
spune, ca modelata dupa lumea sensibild, ca imagini de
umbra ale lumii sensibile, In timp ce mai de mult, in acele
timpuri care se oglindesc in vechea teologie, ea era privita
dinduntru. Pe scurt, pentru oamenii pur intelectuali,
deosebirea dintre aceasta lume fizica si lumea spirituala
este de asa naturd, incit intre ele existd o prapastie. In
primele secole ale evului mediu, aceasta deosebire nu a
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existat pentru oamenii asa-zisei perioade Intunecate.
Mortii ramaneau printre vii, iar personalitatile venerate
care se evidentiasera intr-un mod cu totul iesit din comun
isi faceau, in prima perioada dupa moartea lor, asadar in
prima perioadda dupa ce se ndsteau pentru lumea
spirituald, noviciatul pentru sfintire.

Vedeti dumneavoastrd, un numar dintre cei care erau
morti vii - pentru omenii acelor timpuri nu era straniu sa
vorbesti despre acesti morti ca despre personalitati reale,
dupa ce ele se nascusera pentru lumea spirituala - erau
chemati, daca fusesera oameni alesi, sa fie pazitori ai
Sfantului Graal. Morti vii special selectionati deveneau
pazitori ai Sfantului Graal. Niciodata nu se va putea intelege
pe deplin legenda Graalului, daca nu se va sti cine erau
pazitorii sdi. Oamenilor acelor timpuri le-ar fi parut cu totul
ridicola afirmatia: Atunci pazitorii Graalului nu erau oameni
adevarati. Caci ei ar fi replicat: Credeti voi, figuri de umbra
care pasiti pe Pamant, ca sunteti mai mult decat cei care au
murit si se aduna acum in jurul Graalului? Oamenii care
traiau 1n acele timpuri ar fi resimtit ca pe un lucru ridicol ca
acesti figuranti de pe Pamant sa se considere a fi mai reali
decat mortii vii. Trebuie sa te transpui cu totul in sufletele
acelui timp; asa se prezentau lucrurile pentru aceste suflete.
Si tot ceea ce ar fi putut exista pentru lume prin existenta
constientei despre o asemenea legatura cu lumea spirituala
se desfasura in suflet. Din aceasta cauza, oamenii Isi
spuneau: Da, oamenii care se afla aici, pe Pamant, au aparut
mai intdi din ambianta imediata. Dar omul prezentului
devine ceva abia atunci cand preia in sine ceea ce-i poate da
un mort viu. Intr-un anume sens, oamenii fizici de pe
Pamant erau priviti ca un invelis pentru mortii vii, in
actiunile lor exterioare. Era o particularitate a acelor secole
faptul ca se spunea: Cand acesti morti vii vor sa savarseasca

19



ceva aici, pe Pamant, printr-o actiune care necesita folosirea
mainilor, atunci ei intra intr-un om fizic viu si lucreaza prin
intermediul acestuia.

Dar mai mult decat atat. In acel timp existau oameni
care-si spuneau ca nu poti face nimic mai bun decat sa oferi
un invelis unor astfel de oameni care au fost venerati aici,
pe Pamant, si care acum sunt entitati atat de importante in
lumea mortilor vii, incat le este Ingaduit sa pazeasca
Graalul. In acea vreme exista aceasti conceptie dominanta
in popor, Incat se spunea: Acesta s-a consacrat, sa spunem,
Ordinului lebedelor. Acestui ordin i se conscrau aceia care
voiau ca pazitorii, cavalerii Graalului, sa poata actiona aici,
in lumea fizica, prin intermediul lor. Si un astfel de om
devenea o lebada, prin care actiona aici, in lumea fizica, un
cavaler al Graalului.

Ganditi-va la legenda lui Lohengrin. Amintiti-va ca
aceasta legenda ne spune ca Elsa de Brabant se afla in mare
nevoie; atunci soseste lebada. Cel care apare este o lebada,
adica un membru al ordinului cavaleresc al lebedei care a
preluat un tovaras din cercul Sfantului Graal; nu este
ingaduit sa-1 intrebi despre taina sa. In acel secol, dar inci
si in secolele urmatoare, cei mai fericiti se simteau principi
cum era Henric de Saxa [Nota 10], care in expeditia sa din
Ungaria a avut In armata sa un cavaler al lebedei, pe
Lohengrin.

Exista o mare diversitate de astfel de cavaleri; ei erau
considerati invelisul exterior al acelora care, de dincolo de
moarte, mai luptau inca in armata. Oamenii se doreau in
legatura cu cei morti; ei se stiau legati de acestia.
Importanta pe care o avea pentru cei vii, pentru realitate,
aceasta legenda, devenita azi cu totul abstractd, nu se poate
aprecia decat daca ne transpunem in starea sufleteasca a
acelui timp. Conceptia acelor oameni care vedeau cum din
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omul fizic se ridica omul spiritual, care apartinea mortilor
vii, aceasta conceptie domina starile sufletesti din acele
timpuri, era lucrul principal care exista in suflet. Mai intai
trebuie sa fii cunoscut ca om, pe Pamant; numai astfel , poti
urca panad la spiritul sau. Este adevarat ca, fata de o
conceptie mai veche, acum lucrurile erau inversate si in
viata exterioara. In vechime, se privea mai intai in lumea
spirituald. Exista tendinta de a-l1 vedea pe om ca fiinta
spirituald, inainte ca el sa fi coborat pe Pamant, si atunci se
spunea ca Intelegi ceea ce este pe Pamant. Acum, la
populatiile nordice, dupa ce s-au amestecat cu cele
romanice, s-a dezvoltat conceptia potrivit careia intelegi
ceea ce este spiritual dupa ce ai urmarit spiritualul in
lumea fizica; numai dupa aceea se desprinde omul din
lumea sensibila ca ceva spiritual. Era o situatie inversata
fata de ceea ce fusese anterior.

Reflectarea acestei conceptii devine acum teologia
evului mediu. Vechile teologii spuneau: Mai intai trebuie sa
detii ideile, sa recunosti spiritualul. Pentru aceste teologii
notiunea de credinta ar fi fost ceva cu totul absurd, deoarece,
inainte de a te putea gandi la recunoasterea a ceea ce este
fizic, era recunoscut spiritualul. Lumea fizica trebuia luminata
cu ajutorul spiritualului. Dupa ce se plecase de la lumea in
sens mai larg pentru a se ajunge la cunoasterea lumii fizice,
acum se gandea si in teologie cad trebuie sa pornesti, in
cunoastere, de la lumea simturilor si sa dezghioci apoi
notiunile din obiectele sensibile; nu era vorba de aplicarea
conceptelor din lumea spirituala la lucrurile sensibile, ci de
scoaterea notiunilor din lucrurile sensibile.

Imaginati-va acum lumea romanda In degringolads,
ganditi-va ce mai exista in aceasta lume, la lupta care se
continua din timpuri vechi, la faptul ca notiunile din lumea
spirituala erau inca aplicate lucrurilor sensibile. Aceasta o
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simteau oameni ca Martianus Capella care a scris De nuptiis
Philologiae et Mercuri [Nota 11], in secolul al V-lea, lucrare in
care se straduie sa caute Inca in lumea spiritualda ceea ce
devenea tot mai abstract in idei. Dar aceasta conceptie veche
apune datoritd conjuratiei romane impotriva spiritului
existenta in colegiul de care am vorbit, care a eradicat tot ce
reprezenta o legatura umana nemijlocita cu spiritul.

Vedem cum totul se tulbura treptat, cum inceteaza de
a mai exista vechea conceptie care spunea ca daca patrunzi
dincolo te insotesc ingerii. La greci, acestia erau numiti
,paznici”. Cel care iesise pe drumul spiritului se stia insotit
de un paznic.

Ceea ce in timpurile vechi era o entitate spirituala
autentica, paznicul, devenise, in timpul cand scria Capella,
gramatica, prima treapta din seria celor sapte arte asa-zis
libere. In perioade mai indepirtate se stia ci ceea ce
traieste in gramaticd, in cuvinte si in Imbinarea acestora,
conduce mai apoi In sus, in imaginatiune. Se stia ca in
inlantuirea cuvintelor este activ Ingerul, paznicul.

Daca am cauta in scrierile din timpurile mai vechi, nu
am gasi nicdieri o definitie mai insipida. Este interesant ca
gramatica nu este descrisa de Capella asa cum o va face
Renasterea mai tarziu, ci gramatica mai este inca o
persoand adevaratd, iar retorica, a doua treaptd, tot o
persoana. Ele sunt acum deja alegorii insipide; mai Tnainte
fusesera intuitii spirituale care nu numai comunicau ceva,
asa cum se face in textul lui Capella, ci erau intelepciuni
creatoare, iar drumul spre Spirit era resimtit ca o
patrundere spre entitati creatoare. Acum acestea devin
alegorii. Ele mai sunt, chiar daca nu mai sunt prea
impunatoare, chiar daca au devenit destul de firave si
descarnate, ele mai sunt oricum Doamne, Gramatica,
Retorica, Dialectica. Desi sunt firave si nu mai prezinta, sa
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spunem, decat oasele stradaniei spirituale si pielea
notiunilor, sunt inca respectabile si 1l conduc pe numitul
Capella, cel mai vechi scriitor care se ocupa cu cele sapte
arte, In lumea spirituala. El face cunostinta pe rand cu
aceste sapte Doamne; mai intdi cu Doamna Gramatica, apoi
cu Doamna Retorica, cu Doamna Dialectica, cu Doamna
Aritmetica, cu Doamna Geometria, cu Doamna Muzica si, In
sfarsit, cu cereasca Doamna Astrologia, care se ridica
deasupra tuturor. Ele sunt exclusiv Doamne si sunt in
numadr de sapte. Feminitatea septupla ne trage in sus, asa
ar fi putut spune, in incheiere, Capella, in timp ce-si descria
drumul spre intelepciune. Dar ganditi-va ce a rezultat din
aceasta! Ganditi-va la scolile manastiresti ale evului mediu
tarziu. Atunci cand Invatau pe de rost: Eternul feminin ne
trage In sus! Lucrurile s-au intamplat cu adevarat astfel,
incat din viu a aparut mai intai alegoricul si apoi ceea ce
este specific intelectului.

De la acea entitate asemanatoare unei muze, care
inca mai actiona in acela care cauta in vremurile vechi
calea de la cuvintul omenesc la cuvantul cosmic, astfel
incat acesta putea trece prin el, iar el trebuia sa spuna:
»Cdntd-mi, o, Muzd, despre mania peleului Ahile..” [Nota
12], de la aceasta cunostinta facuta cu muza care conduce
in lumea spirituald, astfel incat nu mai canta el, ci canta ea
despre mania peleului Ahile, de la aceasta treapta pana la
cea in care mai tarziu vorbea Retorica insasi in fiinta
romand si mai apoi in fiintele ce migrau din nord este o
cale lunga; totul devine abstract, conceptual, intelectual.
Dar cu cat ne apropiem mai mult de est si de timpurile
vechi, cu atat mai mult gasim totul in viata spirituala
concreta. Si lucrurile stateau astfel, incat vechiul teolog
apela la entitatile spirituale pentru a-si obtine notiunile.
Apoi, le aplica acestei lumi. Acel teolog, care rezultase din
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confluarea popoarelor nordice cu cele romanice, spunea:
Aici, in lumea sensibild, trebuie cautata cunoasterea; asa
obtii notiunile. Atunci Insa nu se putea urca In lumea
spirituala. Era timpul cand colegiul roman amintit urmarea
cu strasnicie ca oamenii sa pescuiasca aici, jos, in lumea
sensibild, s nu iasa dincolo de limitele acesteia. In timp ce
si In vremurile vechi oamenii aveau in fata lor lumea
sensibild (plansa 1), dar cautau notiunile si ideile sus, in
lumea spirituald, luminand apoi lumea fizica cu ajutorul
lor, acum notiunile se extrag din lumea fizica. Ele nu se
ridica prea sus, ci ajung numai la interpretarea lumii fizice.
Dar mostenirea era prezentd. Nu se mai ajungea sus printr-
un drum propriu al cunoasterii, dar inca era prezenta
mostenirea. Aceasta era consemnatd in scrieri sau era
mentinuta prin traditie, Incorporata si Incremenita in
dogme. Acestea se aflau aici, sus (plansa 2), iar pastrarea
lor a devenit confesiune. In aceasta era conservat ceea ce
era de spus despre lucrurile spirituale. Ele se aflau aici. Si
tot mai mult se realiza constientizarea faptului ca cele ce s-
au spus despre lumea spirituala prin anumite revelatii
trebuie sa ramana neatinse; ele nu mai pot fi verificate.
Cunoasterea Insa trebuie sa ramana jos: din ea va fi extras
tot ce este conceptual.

Plansa 1
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In felul acesta a luat nastere treptat mostenirea a
ceea ce mai era prezent In primele secole Intunecate ale
evului mediu. Vedeti dumneavoastra, a mai existat si un alt
timp, cand in Europa mai era prezenta clarvederea atavica
medievald, cand, de exemplu, asa-zisul taran saxon, desi
provenea din taranime, era preot, dupa cum se poate
deduce din scrierea sa; acest preot-taran saxon se uita la
oamenii din ambianta sa si avea capacitatea de a vede cum
o datd cu moartea spiritual-sufletescul iese din trup si
devine fiinta umana moarta vie. Si in acest mod el descrie
apoi, in plutirea de deasupra pamantescului, ceea ce el
dezvolta ca intuitie despre Evenimentul Hristos in scrierea
Mantuitorul (In limba germana, Heland).

Dar ceea ce traiesti pe Pamant a fost tot mai mult tras
in jos, iIn domeniul neviului. Capacitatile atavice au Incetat,
iar notiunile nu se mai cautau decat in lumea sensibila. Ce
conceptie a rezultat de aici? A rezultat ca nu trebuie sa ne
ocupam in mod special de ceea ce este suprasensibil. Acest
lucru se pastreaza in scrieri si traditii; este suficient sa
deschidem cartile vechi, sa examinam vechile traditii. Vom
gasi conservat in acestea, referitor la suprasensibil, tot
ceea ce trebuie sa stim de fapt. Nu suntem indusi in eroare
daca luam iIn considerare, numai pentru cunoasterea
mediului inconjurator sensibil, notiunile care se gasesc in
lumea sensibila.

In felul acesta a devenit tot mai vie constientizarea
ideii ca suprasensibilul ramane ceva care se conserva; daca
vrei sa cercetezi, trebuie sa te limitezi la lumea sensibila.

Un spirit complet afundat intr-o astfel de conceptie si
care a continuat, as spune, aceasta dezghiocare din lumea
simturilor praticata de preotul-taran saxon care a scris
Mantuitorul, a existat 1n secolul al XIX-lea. Este vorba de
Gregor Mendel [Nota 13]. De ce trebuie sa-ti mai bati capul
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in legdtura cu vreun aspect al ereditatii, asa cum a fost
cercetat In timpurile vechi! Acest lucru se gaseste in
Vechiul Testament, spunea Gregor Mendel. Priveste in jos
la lumea sensibild, cum se amesteca boabele de mazare
rosii cu cele albe, cum acestea dau apoi iar boabe rosii, albe
si pestrite si asa mai departe. Atunci poti ajunge un
cercetator proeminent al naturii, iar cu ceea ce ar fi de spus
despre suprasensibil nu intri n nici un fel in dezacord, caci
acest aspect ramane neatins.

In felul acesta, transformindu-se 1in sensul
caracterizat mai sus, tocmai teologia modernda care a
provenit din vechea teologie a impins oamenii sa cerceteze
natura in felul in care a facut-o Gregor Mendel in calitate de
autentic preot catolic.

Ce s-a intamplat mai departe? Dupa ce un timp l-au
tratat cu dispret, acei cercetatori ai naturii care au o stiinta
fara premise il considera pe Gregor Mendel sfant - nu
aceasta este expresia exacta, dar putem totusi s-o folosim -
, lucru tradus In concret prin aceea ca in toate academiile
se vorbeste despre el ca despre un mare cercetator al
naturii. Aceasta situatie are o coerenta interioara.
Cercetarea actualda a naturii reprezinta continuarea
nervului celui mai intim al teologiei scolastice; restul este
ceva care rezultd In mod secundar, dar este continuarea
pana in timpul nostru a perioadei scolastice.

Din acesta cauza este cu totul normal ca Johann
Gregor Mendel sa fie recunoscut intr-un tarziu ca mare
cercetator al naturii; si el chiar asta si este, insa in sens
strict catolic. Pentru el avea sens sa priveasca la boabele de
mazadre care se combina intre ele, deoarece cunoasterea
naturii prin simturi este un principiu catolic, pentru ca aici
tot ce este suprasensibil este cuprins in traditie si in carti;
nu are nici o ratiune sa ne referim la cercetatorii naturii,
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cel mult daca ne oprim la Ignorabimus si ne daruim
agnosticismului.

Aceasta este contradictia fundametnala a prezentului.
Acesta este aspectul caruia trebuie sa-i dam atentie, altfel
nu se va intelege de unde vine toata confuzia, unde este
cauza a tot ceea ce este contradictoriu in activitatea
noastra actualda. Dar comoditatea prezentului nu permite
oamenilor sa poata privi in intimitatea acestor realitati.

Ganditi-va ca ceea ce se spune acum despre
intamplarile din lume devine istorie, ca oamenii timpului
care urmeaza primesc aceastad istorie! Credeti ca ei vor
dispune de mai mult adevar? Cu sigurantd, nu! Dar pentru
noi asa a fost alcatuita istoria. Aceste papusi ale istoriei
care sunt prezentate in istoriile curente nu redau ceea ce s-
a Intdmplat in evolutia umanitatii. Dar am ajuns la
momentul cand exista o stringenta nevoie ca oamenii sa
invete ce este Intdmplarea adevarata. Nu este suficient sa
fie consemnate In istorie, asa cum se face azi, toate
legendele despre Attila, Carol cel Mare si Ludovic cel
Evlavios [Nota 14] - aici istoria Incepe sa devina cu totul
fantezisti. In felul acesta se trece cu vederea peste ce este
mai important. Ceea ce face inteligibil, de fapt, prezentul,
lucrul de care avem nevoie, sunt istorii ale sufletelor. In
sufletele umane care sunt 1in dezvoltare, stiinta
antroposofica a spiritului trebuie sa faca lumina. Deoarece
am uitat sa privim spre spiritual, noi nu mai avem istorie.
Pentru orice om simtitor lucrurile stau astfel, incat se
poate spune: Da, la Martianus Capella, vechii conducatori si
pazitori care conduceau in lumea spirituala erau deja
Doamne foarte slabe, firave, dar ceea ce se invata astazi
despre Henric I, Otto I, Otto II, Henric II etc. [Nota 15], asa
cum se afla consemnat in istorie, este ca acestia sunt, de
fapt, papusi ale istoriei, modelate dupa chipul celor care s-
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au dezvoltat aici ca firavele Doamne: Gramatica, Retorica,
Dialectica si asa mai departe. Caci, la drept vorbind, nici in
cazul personalitatilor prezentate succesiv ca istorie nu
avem de-a face cu figuri mai ,carnoase”!

Lucururile trebuie vazute asa cum sunt. De fapt,
oamenii prezentului ar trebui sa tanjeasca dupa
cunoasterea lucrurilor in toata realitatea lor. Din acesta
cauza este deja o datorie ca aceste lucruri sa fie prezentate
acolo unde este posibil, si ele pot fi prerentate azi in
Societatea antroposofica. Da, sper ca cel putin aceasta sa se
trezeasca o dat3, 1n viitor.

CONFERINTA all-a
Dornach, 28 iulie 1922

Am vazut deja, intr-un fel oarecum complicat, cum
poate fi Inteles omul in raport cu intregul Univers [Nota
16], din suma a tot ce este cosmic. Astazi dorim sa
prezentam intr-un mod mai simplu aceasta relatie a omului
cu Cosmosul, pentru ca in zilele urmatoare problema sa
capete un anumit deznodamant. Ca prima acceptie a
Cosmosului trebuie sa consemnam ceea ce ne apare ca
lume fizica. Dar numai in lumea minerala ea ne apare in
forma sa primordiala. Daca in regnul mineral, in sens larg,
includem si apa, si aerul, fenomenele calorice, fenomenele
eterului caloric, putem studia aici si ceea ce tine de lumea
fizica. Lumea minerald isi exteriorizeaza activitatile in
gravitatie, In fenomenele comportamentului chimic,
magnetic si asa mai departe. Dar nu putem studia lumea
fizica decat in cadrul lumii minerale; de indata ce ajungem
la regnul vegetal nu mai putem explica lucrurile cu ajutorul
ideilor si conceptelor pe care ni le formam pe baza
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aprofundarii lumii fizice. Nimeni nu a resimtit acest lucru
atat de bine ca Goethe. Goethe, care inca din tinerete a
facut cunostinta cu lumea plantelor din punct de vedere
stiintific, a simtit imediat ca aceasta trebuie sa fie abordata
dintr-un alt punct de vedere decat lumea fizica. Goethe s-a
opus stiintei despre plante in forma in care o dezvoltase
Linné [Nota 17]. Acest mare cercetator suedez al naturii a
dezvoltat botanica In asa fel, incat acorda atentie tuturor
formelor exterioare ale speciilor si genurilor de plante. El a
elaborat o clasificare a plantelor in cadrul careia plantele
asemanatoare sunt reunite In genuri, astfel incat genurile
si speciile vegetale sunt asezate alaturi, asa cum de obicei
punem aldturi obiectele de natura minerala. Goethe
manifesta o aversiune fata de acest mod al lui Linné de a
clasifica plantele, deoarece In aceasta acceptie formele
vegetale erau juxtapuse. In acest fel, spunea Goethe,
analizezi mineralele, ceea ce se gaseste in natura mineralg;
in cazul plantelor trebuie aplicatd o altd conceptie [Nota
18]. O planta dezvolta radacini, apoi o tulpina, pe tulpina
cresc frunze si asa mai departe. Dar acest lucru se poate
petrece in mai multe feluri, spunea Goethe (ca in figura 1
sau ca in figura 2).
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Plansa 3

Forta care incepe sa se dezvolte, in cazul primei
forme vegetale, imediat din radacina, in cazul al doilea
ramane Inca inchisa in sine si nu dezvolta o tulpina subtire
care se desface in frunze, ci formeaza o tulpina groasa. Din
aceasta cauza, forta frunzelor este consumata in aceasta
tulpind si nu mai ramane decat o mica cantitate pentru a
dezvolta structuri foliare si poate flori. Dar se poate
intdmpla si ca din forta radacinii sa ramana un rest
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nefolosit. Aceasta se dezvolta (figura 3), si pe ea apar
structuri foliare si tulpinale sarace.
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Fig. 3

Din punct de vedere intern, toate aceste structuri
sunt asemanitoare. In cazul din figura 1 tulpina este firava
si sunt dezvoltate puternic frunzele. In a doua situatie
(figura 2), tulpina este dezvoltata ca un tubercul, iar
frunzele sunt slab dezvoltate. Ideea este aceeasi In cazul
celor trei plante, dar ea trebuie sa fie mentinuta intr-o
stare de mobilitate interioard, pentru a putea trece de la o
formi la alta. In primul caz avem forma: tulpini firav,
frunze izolate; ,a aduna forta foliara”: in aceasta acceptie
obtin cealalta forma (figura 2); ,a aduna forta radacinii”: in
aceastd acceptie obtin o altd form3, o a treia (figura 3). In
felul acesta trebuie sa-mi formez o notiune mobila si prin
aceasta intregul sistem vegetal devine o unitate.

In timp ce Linné a pus alituri diferite forme si le-a
observat ca pe niste forme minerale, Goethe privea
intregul sistem vegetal ca pe o unitate cu ajutorul unor idei
mobile, astfel incat el putea trece de la o forma vegetala la
alta.

Acest mod de contemplare cu ajutorul ideilor mobile
era, la Goethe, o continuare a modului de contemplare
imaginativ. Astfel incat se poate spune: Cand Goethe s-a
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intalnit cu clasificarea lui Linné, el a simtit cum cu ajutorul
cunoasterii concrete obisnuite, care poate fi bine aplicata
in lumea fizica a regnului mineral, ramai dezarmat in
domeniul vietii plantelor. In aceast situatie, Goethe simtea
necesitatea modului de contemplare imaginativ.

Cu alte cuvinte, aceasta inseamna ca Goethe isi
spunea: Cand privesc o planta, ceea ce percep nu este deloc
partea fizica pe care o vad sau pe care cel putin ar trebui s-
o vad, ci fizicul a devenit invizibil si ceea ce eu vad trebuie
sa cuprind cu alte idei decat cele folosite in cazul regnului
mineral. Este important sa retinem acest lucru. Daca
constientizim fn mod corect aceasta, putem s3 spunem: in
regnul mineral este vizibild, oriunde in jurul nostru, natura
fizicd. In regnul vegetal, natura fizicd a devenit invizibila.
Desigur, gravitatia actioneaza In mod natural asupra a tot
ce exista In natura fizica, deci si asupra regnului vegetal;
dar ea a devenit invizibila; vizibila a devenit doar o natura
superioara, ceea ce este interior permanent mobil, ceea ce
este viu interior. De fapt, ceea ce este propriu-zis vizibil
este natura eterica din planta. Si nu procedam bine cand
spunem: Este vizibil corpul fizic al plantei. Corpul fizic al
plantei a devenit, de fapt, invizibil; ceea ce vedem este
forma sa eterica.
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De fapt, cum ia nastere ceea ce este vizibil la planta?
La un corp fizic, de exemplu, un cristal de munte, vedeti in
mod nemijlocit substratul fizic (figura 4; plansa 3). La o
plantd, nu vedeti elementul fizic, ci forma eterica (figura 5;
plansa 4). Dar aceasta forma eterica contine materie fizica,
in ea exista substante fizice. Cand planta nu mai are viata si
devine carbune, carbonul fizic ramane ca reziduu; acesta se
afla In planta. Putem spune, asadar: Planta contine ceea ce
apartine fizicului, dar ea anuleaza fizicul prin elementul
sau eteric. Etericul este ceea ce se vede, de fapt, in forma
plantei. Fizicul este invizibil.
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Fig. 5

Asadar, fizicul devine vizibil In natura minerala. in
natura vegetala el este deja invizibil, caci tot ceea ce vedem
noi este etericul devenit vizibil prin fizic. Desigur, cu ochii
obisnuiti nu am vedea plantele, daca eterul invizibil nu ar
contine, intr-o forma grosiera, elemente fizice. Prin
elementul fizic devine vizibila forma eterica; forma eterica
este cea pe care o vedem, fizicul este doar mijlocul care ne
permite sa percepem etericul. De fapt, forma eterica a
plantei este o imaginatiune, dar o imaginatiune care nu
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devine nemijlocit vizibila in lumea spirituald, ci devine
vizibila prin incluziuni fizice.

Dragi prieteni, daca intrebati: Ce sunt imaginatiunile?
vi se poate raspunde: Toate plantele sunt imaginatiuni.
Numai cd, in calitate de imaginatiuni, ele sunt vizibile
numai constientei imaginative; faptul ca sunt vizibile si
ochiului fizic se datoreaza faptului ca ele contin particule
fizice si prin aceasta etericul devine vizibil pentru ochiul
nostru, intr-un mod fizic. Daca vrem, 1nsa, sa vorbim corect
nu ne este permis nici macar sa spunem: Vedem in planta
ceva fizic. In planti vedem o imaginatiune adevarati.
Asadar, prin formele lumii vegetale sunteti Inconjurati de
imaginatiuni.

Daca urcam de la lumea vegetala la cea animala, nu
mai este suficient sa ne referim la eteric. Trebuie sa mai
facem un pas. In cazul plantei putem spune: Ea distruge
intru catva fizicul si ,fiinteaza” etericul.

Planta: distruge fizicul
fiinteaza etericul.

Cand ne ridicam la nivelul animalic, nu mai putem
insista doar asupra etericului, ci trebuie sa ne inchipuim
formatiunea animala in asa fel, Incat si etericul dispare. Astfel,
putem spune: Animalul distruge fizicul (planta face deja acest
lucru), dar distruge si etericul si fiinteaza in ceea ce se poate
pune in evidenta atunci cand este distrus etericul.

Cand fizicul este distrus prin planta, se poate
evidentia etericul. Daca etericul nu este decat, vorbind in
mod grosier, o umplutura, ceva grauntos, atunci poate
fiinta astralul, care nu se mai afla, ci doar actioneaza in
spatiul obisnuit. Trebuie si spunem, asadar: in animal
fiinteaza astralul. Cand privim animalul, In el fiinteaza
astralul.
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Animalul: distruge fizicul
distruge etericul
fiinteaza astralul

Goethe se straduia sa obtina idei mobile, pentru a
putea patrunde in aceasta viata fluctuanta a lumii vegetale.
In lumea vegetald ne apare si etericul, pentru ci planta
ridica, intr-un anumit sens, acest eteric pana la suprafata
sa. El traieste in forma plantei. In cazul animalului, trebuie
sa spunem: In animal este ceva care nu-si face loc pani la
suprafata. Chiar si numai faptul ca planta nu se misca din
locul unde a crescut ne spune ca in ea nu exista nimic care
sa nu poatd ajunge la suprafata pentru a deveni vizibil.
Animalul se misca liber. Exista in el ceva care nu ajunge la
suprafata si deci nu devine vizibil. Este elementul astral din
animal. Astralul nu poate fi cuprins numai prin aceea ca
facem ca ideile noastre sa devina mobile, asa cum am
ilustrat cu ajutorul desenelor de mai sus, astfel Incat ne
miscam In idee de la o forma la alta. Acest lucru nu este
suficient pentru elementul astral. Daca vrem sa-l
cuprindem, trebuie sa mergem mai departe si sa spunem:
In eteric mai pitrunde ceva si ceea ce se afld in el ar putea
face ca forma sa fie ca un tubercul si ar putea-o mari
(figura 2). In cazul plantei trebuie si ciutati in exterior
cauza care face ca forma sa se modifice. Trebuie sa fiti
mobili cu ideea dumneavoastra. Dar aceasta stare de
simpld mobilitate nu este suficienta pentru a intelege
lumea animala. Continutul notiunilor dumneavoastra
trebuie sa se imbogateasca.

Daca vreti sa va fie clar ca activitatea conceptuala in
cazul regnului animal trebuie sa fie alta decat in cazul
plantei, atunci nu trebuie sa aveti numai o notiune mobila
care poate imbraca diferite forme; notiunea trebuie sa
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preia in interiorul ei ceva ce se gaseste in afara. Este ceea
ce poate fi numit inspiratia la formarea notiunii. Asa cum
atunci cand inspiram preluam aer din exterior, in timp ce
in restul activitatii noastre organice desfasurata la un nivel
inferior respiratiei nu se intampla acest lucru, cand vrem
sa Intelegem viata animala este necesar sa nu avem doar
notiuni mobile, ci sa preludam in aceste notiuni ceva din
exterior.

Ca sa ma exprim altfel, as putea spune: Daca vrem sa
intelegem lumea plantelor in mod corect, putem sa ne
contemplam in gand ca fiinta imobila. Si chiar daca am sta
nemiscati toata viata, tot ne-am putea mobiliza conceptele
intr-atat incat sa cuprinda cele mai variate forme vegetale;
dar nu ne-am putea face niciodata o idee, nu am putea
forma notiuni despre un animal, daca nu am fi noi Insine
capabili sa ne miscam liber in spatiu. Trebuie sa ne putem
misca noi insine liber, daca vrem sa formam notiunea de
animal. De ce?

Daca dumneavoastra aveti, sa spunem, notiunea
plantei (din figura 1) si o transformati in cea de a doua,
atunci ati modificat singuri aceasta notiune. Dar cand
fugiti, atunci prin fuga notiunea dumneavoastra devine
alta. Trebuie s3 introduceti singuri viatd in notiune.
Aceasta este ceea ce face ca o simpla notiune imaginativa
sd devind o notiune inspirati. In cazul plantei, v puteti
imagina ca interior sunteti foarte calmi si nu modificati
decat notiunile. Daca vreti sa va reprezentati o notiune
animala (majoritatea oamenilor nu fac, desigur, cu placere
acest lucru, pentru ca notiunea trebuie sa devina vie in
interior, scotoceste in tine), atunci trebuie sa preluati
inspiratia, vitalitatea interioara, nu numai tesdtura
sensibila care trece de la forma la forma, ci vitalitatea
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interioarda. Nu puteti reprezenta un animal in totalitate fara
sa introduceti aceasta vitalitate interioara in notiune.

Acesta a fost un lucru pe care Goethe nu l-a realizat.
El a obtinut atat cat sa-si poata spune: Lumea plantelor
este o suma de notiuni, de imaginatiuni. Dar In cazul
animalelor trebuie preluat ceva din exterior in notiune; in
acest caz trebuie sa faci ca notiunea sa fie plina de viata, in
interior. Ca la diferite plante luate izolat imaginatiunea nu
traieste se poate constata din faptul ca, daca acestea exista
si cresc pe solul lor, ele isi modifica forma prin cauze
exterioare, dar interior nu si-o modifica. Notiunea despre
lumea animala se modifica, este vie; in acest caz trebuie
preluata inspiratia si abia prin aceasta se fnainteaza spre
nivelul astral.

Daca urcam pand la om, trebuie sda spunem: El
distruge fizicul, distruge etericul, distruge astralul si
fiinteaza Eul.

Omul: {listruge fizicul
listruge etericul
listruge astralul
finteza Eul

Despre animal trebuie sa spunem: Noi nu vedem
fizicul, ci vedem o inspiratie care se manifesta in fizic. Din
aceasta cauza inspiratia umang, respiratia, atunci cand este
supusa unei deregliri, imbraci o forma animala. Incercati
sa va amintiti unele figuri de cosmar: cate forme animale
nu va apar aici! Formele animale sunt intru totul create de
inspiratie.

Eul uman il putem cuprinde cu adevarat numai prin
intuitie. La animal vedem, asadar, inspiratia, la om Eul,
intuitia. Este gresit sa spunem ca la animal vedem corpul
fizic. Nu-l vedem. Acesta este dizolvat, distrus, el nu face
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decat sa faca vizibila inspiratia; la fel si corpul eteric. De
fapt, exterior, la animal vedem, prin intermediul a ceea ce
este fizic si eteric, corpul astral, iar la om vedem deja Eul.
Ceea ce percepem in acest caz nu este corpul fizic, care a
devenit invizibil; 1a fel si corpul eteric si corpul astral. Ceea
ce vedem la om ca forma exterioara care a luat nastere pe
cale fizica este Eul. Din aceasta cauzd, pentru perceptia
oculara, pentru simtul vederii, omul apare in exterior in
culoarea incarnat, culoare care altfel nu exista, asa cum nici
Eul nu este prezent In alte fiinte. Daca am vrea sa ne
exprimam corect, ar trebui sa spunem: Putem cuprinde
omul in Intregime daca-1 gandim format din corp fizic, corp
eteric, corp astral si Eu. Ceea ce vedem este Eul, iar in
aceasta corpurile astral, eteric si fizic sunt invizibile.

Cuprindem insa omul in intregul sau numai daca
analizam mai atent aceste aspecte. Ceea ce vedem mai intai
este partea exterioara a Eului. Din punct da vedere interior,
Eul nu ar putea fi perceput in forma sa adevarata decat
prin intuitie. Dar omul observa ceva din acest Eu in viata
obisnuitd, in constienta obisnuita: gandurile sale abstracte;
acestea lipsesc animalului, pentru ca el nu are inca un Eu.
Putem spune, asadar: In exterior vedem in silueta umana
incorporarea pamanteana a Eului. Iar daca ne vietuim din
interior in gandurile noastre abstracte, avem Eul nostru;
dar acestea nu sunt decat ganduri, nu sunt realitati, sunt
imagini.

Daca vom cobori pana la corpul astral al omului, care
este distrus, atunci ajungem la ceea ce nu mai poate fi
vazut din afara, dar pe care-1 vedem cand privim omul in
miscare si atunci cand intelegem forma sa din miscare.
Pentru aceasta este necesara urmatoarea intuitie. Ganditi-
va la un om mic, un pitic, unul grasuliu, care are picioare
scurte, iar dumneavoastra il priviti cum se misca. Veti
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vedea cum se deplaseaza cu ajutorul picioarelor sale
scurte, pe care le impinge inainte ca pe niste coloane mici.
Un lungan cu picioare lungi se va misca altfel. In conceptia
dumneavoastra veti vedea o unitate intre miscare si forma.
Veti gasi aceasta unitate daca va perfectionati in aceste
probleme. Daca cineva are o frunte care fuge spre spate si o
barbie proeminentd, atunci si In miscarea corpului el se va
deosebi de altul, care are o barbie retrasa si o frunte
proeminentd. Veti vedea o legatura permanentda intre
forma si miscarea omului, daca-1 priviti asa cum sta in fata
dumneavoastra si va faceti o impresie despre culoarea sa
incarnat, despre cum este el insusi In stare de repaus.
Priviti Eul sau atunci cand sunteti atenti la ceea ce trece din
forma sa In miscarea sa si la ceea ce pare sa se intoarca
inapoi din miscare.

Studiati felul diferit in care lucreaza un om cu degete
lungi si altul cu degete scurte. Miscarea trece in forma,
forma in miscare. Aici va mai clarificati unele lucruri
despre corpul sau astral, dar exprimat prin mijloace fizice,
exterioare. Asa cum descriu acest lucru, este o inspiratie
primitiva. Cei mai multi oameni nu vad acest lucru, de
exemplu, la oameni care se deplaseaza asa cum o facea
Fichte prin Jena; ei nu vad ce se afla in interiorul lor. Cine 1-
a vazut pe Fichte umbland pe strazile din Jena a resimtit si
acea miscare si forma care, mai ales atunci cand voia sa
influenteze in mod convingator, se exprimau in forma
organelor sale de vorbire si se aflau deja in acestea. Este
necesara o inspiratie primitiva, pentru a vedea acest lucru.

Daca privim din interior ceea ce se vede din exterior
si ceea ce v-am descris ca fiind perceptibil printr-o astfel de
inspiratie primitiva, atunci avem de-a face in principal cu
viata de fantezie omeneasca strabatuta de sentiment, unde
deja sunt trdite interior gandurile abstracte. In acest
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element trdiesc si reprezentarile memoriei, atunci cand
apar ca imagini. Putem spune: Privit din afard, Eul se
exprima in culoarea incarnat, dar si in celelalte forme care
apar la acest nivel. Altfel nu am putea vorbi de nici o
fizionomie. Daca vedem, de exemplu, un om cu colturile
gurii lasate, cand figura sa este linistitd, atunci aceasta
trasatura se afla Intru totul karmic in modelarea Eului sau
in cursul acestei incarndri. Vazute Insa spre interior,
acestea sunt gandurile abstracte.
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Daca avem in vedere corpul astral, spre exterior este
caracteristica miscarea, iar spre interior apar fantasme sau
imagini ale fanteziei; corpul astral se sustrage mai mult sau
mai putin observatiei. Inci si mai mult se sustrage
observatiei, la om, corpul eteric. Corpul eteric nu mai este
cu adevarat vizibil sau este vizibil cel mult in manifestari
fizice, In cazuri anormale. El poate deveni vizibil cand
cineva, de exemplu, transpird; atunci aceasta manifestare
este o devenire vizibila a corpului eteric spre exterior. Dar
in acest caz este necesara imaginatia, pentru a face
legatura intre transpiratie si omul in Iintregul sau.
Paracelsus [Nota 19] facea acest lucru. Pentru el, nu numai
felul, ci si aspectul substantial al transpiratiei diferea de la
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un om la altul. Considera ca prin aceasta era exprimat
etericul omului In intregul sau. Asadar, aici aspectul
exterior este atenuat; dar interior acest lucru aparea cu
atat mai evident, si anume, in simtire. Sentimentul trait
interior, Intreaga viata afectiva, este, de fapt, ceea ce exista
in corpul eteric atunci cand el actioneaza din interior, astfel
incat este resimtit dinduntru. Viata afectiva este
intotdeauna 1insotitd de o secretie spre interior
(endocrin). In fond, si corpul uman se prezinta in asa fel,
incat - iertati-mi din nou aceasta afirmatie -, de exemplu,
ficatul transpird, stomacul transpira, totul transpira, totul
secretd. Tocmai In aceasta activitate de secretie se
desfasoara viata eterica la om. Ficatul are tot timpul in
jurul sdu o ceata de transpiratie, la fel si inima: toate
acestea sunt ceatd invaluita in nori. Aceste lucruri trebuie
sesizate imaginativ.

Cand Paracelsus vorbea despre transpiratia oamenilor
el nu spunea: Acesta este un lucru superficial, ci: Acest lucru
patrunde Intregul om, acesta este corpul sau eteric, este ceea
ce se vede atunci cand se face abstractie de componenta
fizica. Asadar, aceasta traire interioara a corpului eteric este
viata afectiva.

Trairea exterioara a corpului fizic nu este perceptibila
in mod simplu. Totusi, noi percepem elementul fizic al
corporalitatii daca, de exemplu, luam un copil In brate: el
este greu, asa cum este grea o piatrd. Aceasta este o trdire
fizica, ceea ce pecepem apartine fizicului. Cand cineva ne
trage o palma, pe langa trairea moralda mai avem si o traire
fizica, ca atunci cand o bila de biliard loveste o alta. In acest
caz trebuie sa separam corect ce este fizic de alte aspecte.
Cand percepem spre interior acest aspect fizic in acelasi
mod, asa cum am spus mai Inainte ca percepem aspectul
exterior al vietii afective, atunci in fenomenele fizice, in
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fenomenele pur si simplu fizice traite interior apare vointa
omeneasca. Vointa omeneasca este cea care reuneste, intr-
un mod mai simplu, omul cu Cosmosul. Daca vrem sa gasim
in jurul nostru inspiratia, ea ne este data de formele
animale. Marea varietate a formelor animale actioneaza
asupra perceptiilor noastre, in inspiratie. Astfel puteti
spune ca, atunci cand percepem inspiratii pure, fara a
contine corporalitate fizica, aceste inspiratii pot reprezenta
ceva mult mai presus decat animalele. Acest lucru este cu
totul posibil. Dar si inspiratii prezente numai in lumea
spirituala vor putea aparea in forme animale.

in vremurile clarviziunii mai vechi, oamenii au
incercat ca inspiratiile pe care le aveau sa le transpuna
intr-un mod spiritual in forme animale; de exemplu, Sfinxul
are forma sa prin faptul ca el trebuia sa reproducg, in fond,
ceva ce fusese vazut In mod inspirat. Atunci cand vorbim
despre forme animale in lumea pur spirituald, avem deci
de-a face cu entititi supraumane. In perioada clarviziunii
atavice, asa cum era prezenta in primele secole crestine,
inca In timpul Misteriului de pe Golgota, nu era vorba
despre o simbolistica superficiala, goala, ci despre o reala
cunoastere interioara ca entitati spirituale superioare, care
devin accesibile inspiratiei, se exprimau in forme animale.

Acestei afirmatii 1i corespunde intru totul faptul ca
Sfantul Duh a fost prezentat sub forma unui porumbel de
catre cei care erau preocupati de inspiratie. Cum trebuie sa
intelegem astazi faptul ca Duhul Sfant ne este infatisat sub
forma unui porumbel? Trebuie sa-l intelegem in asa fel,
incat sa spunem: Aceia care vorbeau astfel erau oameni
inspirati in sensul atavic. Ei il vedeau in acea regiune, in
care pentru ei Duhul Sfant se arata intr-un mod pur
spiritual, In aceasta forma ca inspiratie. Cum 1l vor fi
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caracterizat pe Hristos acesti contemporani ai Misteriului
de pe Golgota inzestrati cu clarviziune atavica?

Poate cad L-au vazut in mod exterior; in acest caz, L-au
perceput ca om. Pentru a-L vedea ca om in lumea
spiritualg, ei ar fi trebuit sa aiba intuitii. Astfel de oameni
insd, care 11 puteau vedea ca Eu in lumea intuitivd, nu
existau nici in timpul Misteriului de pe Golgota; aceasta nu
o puteau face. Dar ei il puteau vedea incd in inspiratia
atavica. Ei vor fi folosit de asemenea forme animale si
pentru a-L exprima chiar si pe Hristos. ,lata, acesta este
Mielul lui Dumnezeu”, este pentru acea perioada o vorbire
corecta, o vorbire la care noi trebuie sa ne gasim accesul,
daca ajungem la randul nostru la ,ce este inspiratia”?,
respectiv cum vedem prin inspiratie ceea ce poate aparea
in lumea spirituala: ,lata Mielul lui Dumnezeu!” Acest lucru
este important: sa fnvatdm sa recunoastem ce este
imaginativ, ce este inspirat, ce este intuitiv si sa Invatam
prin aceasta sa ne transpunem in modul de vorbire care
rasuna spre noi din timpuri mai vechi.

Acest mod de vorbire reprezinta realitati cu privire la
conceptiile mai vechi; dar noi trebuie mai intai sa ne gasim
intrarea In el, ca sa exprimam aceste realitati asa cum, de
exemplu, Inca erau ele exprimate in vremea Misteriului de
pe Golgota, si sa le resimtim ca de la sine intelese. Numai
astfel vom patrunde sensul celor reprezentate, de exemplu,
in Asia, in heruvimii Tnaripati, in Egipt, In Sfinx, In ceea ce
ne este reprezentat in Duhul Sfant ca un porumbel, ce ne
este prezentat in insusi Hristos ca miel, ceea ce era
inspiratie sau mai bine-zis imaginatiune inspirata, in care
in timpurile cele mai vechi tot mereu Hristos era
reprezentat in imagini.
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CONFERINTA aIll-a
Dornach, 29 iulie 1922

leri am Incercat sa va demonstrez cum poate fi gasita
o cale simplda prin care sa fie aduse in fata sufletului
relatiile omului cu Intregul Cosmos prin intermediul
corpului, sufletului si spiritului. Conducand sirul de idei
spre cateva imaginatiuni, am dorit sa va atrag atentia
asupra unor lucruri. Am vrut sa va arat cum, de exemplu, in
astfel de imagini, ca de exemplu Hristos ca Miel al lui
Dumnezeu, se afld imaginatiuni inspirate propriu-zise. In
timpul cand s-au fixat asemenea imagini, cand erau
exprimate cu deplina intelegere si folosite pentru viata
sufleteasca umana exista o adevarata constientizare a
felului in care omul se ridica prin transformarea trairilor
sufletului din viata obisnuita, astfel incat intra in legatura
cu lumea spirituald. Am atras atentia asupra faptului ca in
primele patru secole crestine ceea ce putem numi
invatatura crestina avea la baza conceptia spirituala, ca
tainele crestinismului erau prezentate asa cum puteau fi
vazute de cei care-si inaltasera viata sufletului la nivelul
spiritualului. Dupa secolul al patrulea a disparut treptat din
constienta generala a omului capacitatea de a mai avea
intelegere pentru expresia nemijlocita a spiritualului. Si
vedem cum prin contactul lumii germanice nordice cu
lumea greco-latina aceste dificultati care au aparut atunci
in evolutia culturii occidentale au devenit tot mai mari.
Dupa secolul al patrulea se mai privea cu o anumita
veneratie la ceea ce urcase din timpuri mai vechi in
imaginatiuni inspirate, ca reprezentare a conceptiei
crestine. Era venerata traditia. Era venerat ceea ce
ajunsese prin traditie posteritatii in legatura cu asemenea
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imagini. Numai ca spiritul uman care progresa a preluat tot
mai multe forme si omul Isi spunea: Da, ni s-a transmis
ceva ca, de pilda, imaginea porumbelului pentru Duhul
Sfant, imaginea mielului pentru Hristos. Dar cum trebuie sa
intelegem aceasta? Cum ajungem sa le intelegem? si tocmai
din aceasta imposibilitate sau, mult mai mult, din credinta
in imposibilitatea ca spiritul uman ar putea sa urce prin el
insusi pana la contemplarea lumilor spirituale a luat
nastere fnvatatura scolastica. Aceasta sustine ca spiritul
uman poate ajunge prin propria sa fortd pana la
cunoasterea lumii sensibile si chiar pana la concluzii care
rezulta nemijlocit din conceptul despre sensibil, dar ca ar
trebui considerat ca ceva revelat, neinteles, ceea ce poate fi
manifestat de lumea suprasensibila pentru om.

Dar acest mod dublu de credintd umana (in
cunoasterea pamanteana limitatd, pe de o parte, si, pe de
alta parte, In cunoasterea suprasensibilului, la care se
poate ajunge numai prin credintd) nu s-a dezvoltat fara
dificultati. Se simtea, chiar daca numai in mod mai mult sau
mai putin crepuscular, ca nu mai putea exista o relatie cu
cunoasterea suprasensibilului asa cum existase ea in
timpuri mai vechi. In prima perioadd dupi secolul al
patrulea oamenii isi spuneau, in modul lor caracteristic de
a simti: Aceasta lume suprasensibila poate totusi sa fie
accesibila intr-un anume sens pentru viata sufleteasca
umanad; dar nu-i este dat oricui sa aduca viata sufleteasca
pana la o astfel de altitudine; trebuie sa te multumesti sa
preiei cate ceva din revelatiile vechi.

Dupa cum am spus, veneratia pentru aceste revelatii
vechi era prea mare incat sa se doreasca sa se aplice o
unitate de masura cunoasterii umane, care nu mai urca
pana la ele sau despre care cel putin se credea ca nu poate
ajunge pe nici o cale la revelatii. Si scolastica severa a
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dualitatii cunoasterii umane a fost acceptata doar treptat.
Abia in secolele X, XI, XII si XIII ale evului mediu s-a
acceptat in totalitate principiul scolastic. Pana atunci s-a
oscilat Inca: Oare nu ar trebui ca aceasta cunoastere umana
sa se poata ridica pana la ceea ce apartine lumii spirituale,
asa cum putea fi obtinuta odinioara prin eforturi in
beneficiul acestei perioade tarzii?

Astfel se produsese o mare rasturnare fata de
timpurile anterioare. In vremurile vechi, si zicem in
primele secole crestine, un om care ar fi venit In contact cu
taina previziunii divine a tuturor lucrurilor sau cu taina
transformadrii pdinii si vinului in trupul si sangele lui
Hristos ar fi spus, atunci cand s-ar fi convertit la
crestinism: Acest lucru este greu de inteles, dar exista
oameni care-si pot transpune sufletul in asa fel, incat pot
sa-1 inteleaga. Daca accept caracterul atoatestiutor al fiiniei
divine, aceasta fiinta trebuie sa stie daca un om este
osandit pe vecie sau daca un altul se mantuieste. Dar, ar fi
spus un astfel de om, nu exista o legatura directa intre
faptul ca omul nu trebuie neaparat sa pacatuiasca si ca el
este osandit, de fapt, prin pacatul sau: asadar, daca nu
pacatuieste, nu este osandit; daca se caieste pentru un
pacat, de asemenea nu este osandit. in consecinta, trebuie
spus: Omul poate deveni prin modul sau de viata un
osandit datorita pacatului sau un mantuit prin lipsa de
pacat. Dar, Inca o data: Dumnezeu atoatestiutor trebuie sa
stie de pe acum daca el va fi osandit sau va fi mantuit!

Un om care si-ar fi pus aceste probleme ar fi ajuns la
astfel de concluzii. Dar in aceste prime secole crestine el nu
ar fi spus fara indoieli: Asadar, trebuie sa pun problema
daca Dumnezeu stie ca un om va fi osandit sau mantuit, ci
ar fi gndit: Dumnezeu, in ciuda faptului ca omul poate
pacatui sau nu, stie totusi cine este osandit si cine este
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mantuit; aceasta as putea-o Intelege daca as fi un initiat.
Asa ar fi gandit un om din primele secole crestine.

De asemenea, daca i s-ar fi spus ca prin
transubstantiere, prin savarsirea tainei Impartdsaniei,
painea si vinul se transforma in trupul si sangele lui
Hristos el ar fi replicat: Nu pot intelege aceasta, dar daca as
fi initiat as putea sti. Asa s-ar fi vorbit In timpurile mai
vechi. Si s-ar fi gandit: Ceea ce pot eu observa in lumea
sensibila este o iluzie, nu este adevarul; adevarul se afld in
lumea spirituala. Atat timp cat traim In lumea simturilor, in
aceasta lume a aparentelor, existd o contradictie in
afirmatia ca cineva poate sau nu sa pacatuiasca si ca
Dumnezeu atoatestiutor stie dinainte daca un anumit om
este osandit sau mantuit. Dar de Indata ce patrunzi in
lumea spirituala aceasta nu mai este o contradictie. Aici afli
cum de este posibil ca Dumnezeu sa stie acest lucru. Tot
astfel s-ar fi spus: In lumea fizici, sensibild, existi o
contradictie in faptul ca ceva care pentru aparenta
exterioara ramane neschimbat, paine si vin, poate deveni
dupa transformare trup si sange ale lui Hristos; cand esti
initiat poti intelege acest lucru, pentru ca in acest caz te afli
cu viata ta sufleteasca in lumea spirituala. Asa s-ar fi spus
in timpurile mai vechi.

Acum insa s-au declansat lupte in sufletele oamenilor.
Pe de o parte, acestea se vedeau tot mai mult smulse din
lumea spirituald. Intreaga culturd tindea si valorifice
ratiunea oamenilor, care in orice caz nu patrundea in
lumea spirituala. Din toate aceste lupte s-au dezvoltat toate
incertitudinile cu privire la lumile suprasensibile. Daca ne
ocupam de istorie In mod simptomatic, putem extrage
acele momente In care asemenea incertitudini ies cu
deosebita forta in lume.
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In conferintele mele am atras in mod repetat atentia
asupra calugarului scotian Scotus Erigena, care a trdit in
secolul al IX-lea 1n tara francilor, la curtea lui Carol cel Chel
[Nota 20], unde era privit ca o minune de intelepciune.
Cand aveau de luat o decizie, Carol cel Chel, dar si toti cei
care erau de pdrerea lui, se adresau, In toate problemele
religioase, dar si in toate problemele stiintifice, lui Scotus
Erigena. Dar tocmai faptul ca Scotus Erigena li se opunea
altor calugari din timpul sau vedem cat era de dezlantuita
lupta dintre ratiune, care se simtea limitata la lumea
simturilor si la cateva concluzii obtinute prin aceasta, si
ceea ce era transmis din lumile suprasensibile sub forma
de dogme.

In secolul al IX-lea doud personalititi se aflau in
confruntare: Scotus Erigena si cdlugarul Gottschalk [Nota
21], care propavaduia invatatura dupa care Dumnezeu ar
sti dinainte daca un om va fi osandit sau mantuit. Treptat
acest lucru s-a exprimat in formula: Dumnezeu a
predestinat o parte dintre oameni la mantuire si o alta
parte la osandire. Se expunea aceasta invatatura in modul
in care Insusi Augustin o facuse, potrivit invdtdaturii sale
despre predetestinarea divind [Nota 22] a unei parti dintre
oameni la mantuire si a altei parti la osandire. Gottschalk,
calugarul, spunea: Dumnezeu a predestinat o parte dintre
oameni la mantuire si o alta parte la osandire, dar pe
nimeni la pacatuire. Pentru intelegerea exterioar3,
Gottschalk propovaduia, asadar, o contradictie.

Disputa a determinat un mare scandal in secolul al
[X-lea. La un sinod tinut la Mainz, de exemplu, scrierea lui
Gottschalk a fost declarata eretica. Desi a fost biciuit si
inchis din cauza acestei invataturi, el a sustinut ca nu voia
nimic altceva decat sa puna in adevarata ei lumina
invatatura lui Augustin. Unii au devenit atenti, mai ales unii
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episcopi si calugari francezi, la faptul ca Gottschalk nu
propovaduia nimic altceva decat ceea ce spusese Augustin.
El propovaduia din traditiile vechii cunoasteri, din Misterii,
ceea ce cei care voiau sa Inteleaga toate lucrurile cu
ratiunea, care abia se nastea, nu puteau intelege, si care din
acest motiv il combateau, in timp ce ceilalti, care erau mai
patrunsi de insemnatatea lucrurilor vechi, 1i dadeau intru
totul dreptate unui teolog ca Gottschalk.

Astazi, oamenii vor intelege cu mare greutate ca au
putut aparea asemenea dispute. Dar nu era o simpla cearta.
Din cauza unor astfel de invataturi erai biciuit si inchis,
daca ele nu erau pe placul uneia dintre parti, iar in final ti
se dadea totusi dreptate. Caci tocmai dreptcredinciosii
erau de partea lui Gottschalk si invatatura sa s-a
incetatenit ca Invatatura catolica legala. Carol cel Chel s-a
adresat lui Scotus Erigena, pentru a lua o hotarare. Scotus
Erigena nu a luat o decizie in sensul conceptiei lui
Gottschalk, ci a sustinut ca divinitatea se afla cuprinsa in
evolutia omenirii, ca raul nu poate fi decat ceva aparent,
altfel el ar trebui si sildsluiascd in Dumnezeu. Intrucat
Dumnezeu nu poate fi decat Binele, raul trebuie sa fie
nimic; dar nimicul nu poate face ca oamenii sa fie reuniti in
final. In felul acesta Scotus Erigena s-a pronuntat impotriva
lui Gottschalk.

Dar finvatatura lui Scotus Erigena, care este
aproximativ aceeasi cu cea a panteistilor de azi, a fost din
nou osandita de biserica dreptcredincioasa, iar scrierile
sale au fost cunoscute mult mai tarziu. Tot ce amintea de el
a fost ars; el a fost considerat eretic. Si cand si-a facut
cunoscuta conceptia, pe care o expusese lui Carol cel Chel,
partizanii lui Gottschalk care acum erau din nou
recunoscuti, au declarat: Scotus Erigena nu este decat un
flecar care se impauneaza cu tot felul de cunostinte ale

49



stiintei exterioare si care, de fapt, nu stie nimic despre
tainele interioare ale suprasensibilului. Un alt teolog a scris
despre trupul si sangele lui Hristos: De corpore et sanguine
domini [Nota 23]. In aceastd scriere el exprima tot ceea ce
pentru vechiul initiat era o invatatura perfect
transparenta: ca painea si vinul pot fi transformate in
trupul adevarat si In sangele adevarat ale lui Hristos.

Aceasta scriere a fost si ea prezentata lui Carol cel
Chel. Scotus Erigena nu a conceput chiar o opera
antagonica, dar in scrierile sale gasim indicii ca invatatura
sa, care este cea catolica dreptcredincioasd, si anume ca
painea si vinul se transforma cu adevarat in trupul si
sangele lui Hristos, ar trebui modificatd, intrucat nu se
poate patrunde taina ei. Asa s-a exprimat Scotus Erigena.

In rezumat, in secolul al IX-lea, in ceea ce priveste
relatia sufletului uman cu lumea suprasensibila se facea
mult zgomot, si era deosebit de greu pentru spiritele
serioase ale acelui timp sa gaseasca o solutie
satisfacatoare. Caci in dogmele crestine se gaseau
ramasitele adevarurilor initiatice, dar era prezenta si
neputinta intelegerii.

Se verifica ceea ce fusese introdus in mod exterior in
cuvant (cuvantul ar fi putut fi inteles dupa dezvoltarea
sufletelor in lumea spirituala), in plus fata de ceea ce era in
constienta oamenilor prin dezvoltarea ratiunii umane din
acea vreme. Si din aceste verificari au luat nastere in viata
crestind a Europei cele mai aprige lupte.

Spre ce tindeau, de fapt, aceste triiri sufletesti? in om
se contura o dualitate, ceea ce pana atunci nu existase. Mai
inainte omul privea in lumea sensibila si In acest timp avea
totodata si intuitia spiritualului, datorita capacitatilor sale,
a spiritualului care razbate prin intermediul fenomenelor
sensibile: el vedea o data cu fenomenele sensibile si
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realitatile spirituale. Asa cum faceau deja oamenii secolului
al IX-lea, omul din vechime In mod sigur nu vedea paine si
vin, cdci aceasta ar fi fost o intuitie materiala. Dar el avea
concomitent intuitia materiala si intuitia spirituala.

Omul timpurilor vechi avea putine notiuni si idei
intelectualiste, asa cum existau ele in veacul al IX-lea. Nu
exista inconsistenta si abstractiunea acestor notiuni si idei.
Notiunile si ideile traite de om erau inca de asa natura,
incat in mod obiectiv tineau de esenta. V-am atras atentia
asupra modului in care aceste lucruri au devenit treptat cu
totul abstracte ca gramatica, retorica, dialectica, aritmetic3,
geometrie, muzica, astrologie. in timpuri mai vechi, aceste
stiinte, in care omul patrundea cu puterea sa sufleteasc3,
erau privite astfel Incat el intra in relatie - asa am spus
candva - cu entitati reale. Dar inca pe atunci, si inca mai
mult in perioade ulterioare, gramatica, retorica, dialectica
etc. devenisera firave si abstracte, fara esentialitate, nu mai
erau decat niste vesminte, s-ar putea spune, fata de ceea ce
exista In timpurile mai vechi. Si acest lucru s-a amplificat.
Abstractiunea a devenit tot mai mult o abstractiune a
notiunilor si concretul a devenit tot mai mult sensibil,
exterior. Aceste doua curente din secolul al IX-lea, sub
influenta carora oamenii au dat lupte sufletesti atat de
aprige, au continuat sa existe pana in epoca cea mai
recentd. Le gasim deosebit de viu reprezentate in
confruntarea dintre Goethe si Schiller [Nota 24]. Am vorbit
ieri despre felul in care Gcethe a fost constrans, atunci cand
a facut cunostinta cu botanica lui Linné, sa reprezinte fiinta
vegetald in notiuni vii. Notiuni vii, notiuni care se pot
transforma, care ajung la domeniul imaginativului. Dar am
mai atras atentia si asupra faptului ca Goethe se poticneste
cand vrea sa urce de la treapta de vegetal-viu la aceea de
animal-simtitor. El ajunge la imaginatiune, dar nu si pana
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la inspiratie. El vede lucrurile exterioare. In cazul
mineralelor, nu are prilejul sa Inainteze la imaginatiune, in
cazul plantelor face acest lucru. Mai departe nu poate
inainta; notiunile abstracte nu sunt domeniul lui. Din
aceasta cauza el nu cuprinde, in notiuni abstracte, nici ceea
ce este o spiritualitate mai Tnalta decat cea vegetala. Din
aceasta cauza nu filosofeaza, in fond, asa cum se filosofa in
vremea sa.

Schiller filosofeaza. El Invata chiar sa filosofeze de la
Kant, pana cand nu-i mai place modul de a gandi al acestuia
si-l paraseste. Dar Schiller nu face acest lucru fara
abstractiunea notiunilor, care, la randul lor, nu pot ajunge
la esential, la fiintial. Daca analizam conceptiile lui Goethe
si Schiller, simtim opozitia dintre ei, care nu a fost, de fapt,
niciodata depasitd, ci numai pastrata latent, datorita
umanitatii care-i anima pe amandoi.

Aceasta opozitie a iesit in evidenta cand in anii
nouazeci ai secolului al XVIII-lea atat Goethe, cat si Schiller
au fost pusi In fata Intrebadrii: Cum ajunge omul la o
existentd demna de el? Schiller si-a pus problema in felul
lui, in forma gandirii abstracte, si si-a expus conceptia in
ale sale Scrisori despre educatia esteticd a omului. El a spus:
Omul este subordonat pe de o parte necesitatii logicii, a
ratiunii. El nu are libertate atunci cand se supune
necesitatii ratiunii. Libertatea sa naufragiaza in necesitatea
ratiunii. Dar el nu are libertate nici cand se daruieste
numai simturilor sale, necesitatii senzoriale; atunci 1l
constrang instinctele, dorintele, nici aici el nu este liber. in
ambele sensuri, omul devine, de fapt, sclav, devine neliber.
El nu poate deveni liber, crede Schiller, decat atunci cand
priveste natura ca si cum ar fi o fiinta vie, ca si cum in ea s-
ar afla si spirit si suflet, cand el ridica natura la o treapta
superioard. Dar atunci trebuie sa coboare si necesitatea
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ratiunii pana la nivelul naturii. Omul trebuie sa contemple
natura ca si cum ea ar avea ratiune. Atunci din ratiune
dispare necesitatea rigida a ratiunii, logica rigida. Pe de
alta parte, cand se exprima in imagini, omul modeleaza, in
loc sa analizeze logic si sa sintetizeze; prin faptul ca omul
plasmuieste, el ia naturii necesitatea sa pur senzoriala. Dar,
spune Schiller, toate acestea pot fi exprimate numai in
creatia artistica si In savurarea estetica. Daca stai pur si
simplu in fata naturii, esti invins de instincte, de poftele
necesitatii naturii. Daca te misti in spirit, atunci trebuie sa
asculti de necesitatea logicii, daca nu vrei sa fii infidel
umanului. Daca relationam cele doua aspecte, ratiunea
cedeaza ceva din necesitatea sa senzorialului; senzorialul
cedeaza ceva din natura sa doritoare. Prezentam omul, de
exemplu, in operele scultpurale, ca si cum in domeniul
sensibil ar fi continut insusi spiritul. Conducem spiritul in
jos, In senzorial, In timp ce urcam sensibilul spre spirit, si
rezultd plasmuirea, frumosul. Numai prin faptul ca omul
creeaza frumosul el traieste in libertate.

Ganditi-va ca In timp ce Schiller a redactat aceste
scrisori el a nazuit cu toata forta sa sufleteasca interioara
sa descopere cand poate fi liber. Si gaseste ca singura
posibilitate pentru realizarea libertatii umane trairea in
aparenta frumoasa. Omul trebuie sa fuga de adevarul
grosolan - acest lucru il spune Schiller, chiar daca nu o
exprima clar -, daca vrea sa fie liber, deci sa obtina o
existentd demna de conditia de om. Numai in aparenta
poate fi atinsa, de fapt, libertatea.

Nietzsche [Nota 25], care era impregnat de toate
aceste idei si, in consecinta, nu putea nici el patrunde pana
la 0 adevarata intuitie a spiritului, si-a conceput prima sa
carte, Nasterea tragediei din spiritul muzicii, in care a vrut
sa dovedeasca ca grecii ar fi inventat arta pentru a avea
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ceva prin care sa se poata ridica, ca oameni liberi, deasupra
adevarului simturilor exterioare, prin care nu ar putea
obtine niciodata demnitatea umand; ei s-ar fi asezat
deasupra realitatii lucrurilor, pentru a putea atinge
libertatea In aparentd, in aparenta artistica. Nietzsche a
interpretat acest lucru in cadrul culturii grecesti. In aceasta
privinta, el a exprimat mai raspicat ceea ce se afla deja in
Scrisorile despre educatia esteticd a omului. Se poate spune,
asadar, ca Schiller tradia intr-o spiritualitate abstracta, dar
in el exista totodata dorinta de a-i conferi omului
demnitatea. Examinati maretia, splendoarea, ceea ce
meritd a fi admirat in aceste scrisori estetice. In fond, ele
sunt, din punct de vedere al scriiturii si al fortei sufletesti,
deasupra tuturor celorlalte opere ale lui Schiller. De fapt,
daca luam in considerare toata creatia sa, ele sunt lucrul
cel mai de pret pe care l-a produs. Dar Schiller lupta din
punctul sau de vedere abstract, prin care ajunsese si el la
intelectualism, in concordanta cu viata spirituala
occidentala. El nu a putut ajunge la realitatea adevarata, ci
doar pana la aparenta frumusetii.

Cand Goethe a primit Scrisorile despre educatia
esteticd a omului, el nu s-a putut orienta cu usurinta in
descifrarea lor. De fapt, Goethe nu era versat in mersul
abstract al ratiunii umane. Dar si pentru el felul in care isi
obtine omul demnitatea sa, cum trebuie sa lucreze
impreuna entitatile spirituale pentru a-i conferi omului
demnitatea sa umana astfel incat el sa se trezeasca la
lumea spirituala, sa se poata familiariza cu aceasta
constituia o problema. Schiller nu putea evada din concept
in realitate. Goethe voia sa exprime si el, in felul sau, ceea
ce Schiller expusese in scrisorile sale.

El a spus-o in felul sau, in imagini, in Basmul despre
sarpele verde si frumosul crin [Nota 26] (in germana crinul

54


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA214/GA214_Note.html#26

are un nume feminin, care s-ar putea traduce cu un
sinonim regional: ,frumoasa Lilia“ - n. tr.). In toate
personajele basmului trebuie sa vedem fortele sufletesti
care coactioneaza pentru a-i da omului demnitatea umana,
demnitatea sa in libertate. Dar Goethe nu a putut gasi calea
care sa-i permita sa urce de la ceea ce a putut exprima
numai In imaginatiuni la adevarata spiritualitate. Din
aceasta cauza el a ramas la nivelul basmului, la imagine, la
un fel de simbolisticd superioara, in orice caz la o
simbolistica deosebit de vie, dar totusi numai o
simbolistica. Schiller a construit notiuni abstracte, nu a
putut patrunde in nici un fel de realitate, a ramas la nivelul
aparentei. Goethe a plasmuit, in dorinta lui de a intelege
omul in libertatea sa, numeroase imagini, care erau
plastice, senzorial plastice, dar cu care, de asemenea, nu a
putut patrunde in realitate. El a ramas legat de descrierea
senzorialului. Vedeti cat poate fi de frumoasa aceasta
descriere a senzorialului in Basmul despre sarpele verde si
frumoasa Lilia; dar, de fapt, eliberarea printului paralizat
nu devine plastica, ci numai simbolic plastica. Conceptiile
opuse, pe care le-am caracterizat si care urcasera la
suprafatd, dar din care nici una nu putea sa patrunda in
lumea spirituald, se manifesta aici prin cele doua
personalitati. Atat Schiller cat si Goethe s-au straduit sa
patrunda in lumea spirituala din directii diferite; dar nu
puteau face asta.

De fapt, ce se intdmpla? Ceea ce voi spune vi se va parea
ciudat, si totusi cine priveste lucrurile fara prejudecati va
trebui sa le inteleaga asa cum le voi spune eu.

Sa luam cele doua curente care sunt prezente in
scolastica. Avem mai intdi cunoasterea rationald, care isi
obtine calitatile din domeniul sensibilului, dar care nu
inainteaza pana la realitate. Prin cele mai variate plasmuiri,
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acest curent coboard, de la o personalitate la alta, pana la
Schiller. El este atras de cunoastere despre care scolastica
spune: In felul acesta nu se pot obtine decat idei din
domeniul  sensibilului.  Totusi  Schiller este in
imposibilitatea de a gasi ceva in domeniul sensibilului care
sa-1 conditioneze pe om, atunci cand el trebuie sa aiba
demnitatea sa umanad; pentru aceasta el este prea deplin
om. Schiller lasa de o parte lumea simturilor si nu-i raman
decat ideile. El nu ajunge la nici o realitate, ci numai la
aparenta frumoasa. Prin aceasta el se lupta cu dilema: Cum
sa procedezi pentru a-i reda omului demnitatea sa cu
ajutorul cunoasterii scolastice? Aici nu te mai poti tine de
realitate, aici trebuie sa te refugiezi In aparenta frumoasa.
Astfel, in personalitatea lui Schiller se regaseste
ascendentul curentului scolastic al cunoasterii rationale.
Goethe nu s-a preocupat de cunoasterea rationala. El
era mult mai mult stimulat de cunoasterea revelata; chiar
daca acest lucru vi se pare uimitor, el este totusi adevarat.
Practicarea logicii nu era domeniul sau. Chiar daca nu se
tinea de dogmele catolice care l-au iluminat totusi in
modelarea artistica, mai tarziu, atunci cand a vrut sa-si
desavarseasca Faustul, chiar daca in tinerete nu accepta
dogmele catolice, el era totusi atasat de ceea ce se apropia
de lumea suprasensibila, atat cat se putea el avanta. Cand
se vorbea de credinta devenea, intr-un anume sens, furios.
Cdnd in tineretea sa lacobi i-a vorbit despre credintd, el a
spus: Eu ma mentin in domeniul perceperii vizuale [Nota
27]. Goethe nu voia sa auda de credinta. Aceia care il
considera legat de o credinta nu-l inteleg deloc. El voia sa
vada. El se afla deja pe drumul care urca de la
imaginatiunile sale spre inspiratii si spre intuitii. Cu
acestea nu ar fi putut deveni un teolog al evului mediu, dar
ar fi putut deveni un vazator al lui Dumnezeu sau un
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vazator al lumii suprasensibile. El se afla deja pe aceasta
cale, dar nu a putut ajunge sus. A ajuns numai pana la
intuitia suprasensibilului in lumea plantelor. Asa incat
caind urmarea lumea plantelor urmarea concomitent
aspecte spirituale si sensibile, asa cum se intampla si in
vechile Misterii initiatice; dar el s-a oprit la plante.

Ce putea Insa sa faca In aceasta privinta? Nu putea
face nimic altceva decat sa foloseasca pentru intreaga lume
suprasensibila imaginile, modalitatea simbolista,
imaginativa, pe care a Invatat s-o recunoasca la plante.
Astfel el a ajuns numai pana la o prezentare imaginativa a
lumii, atunci cand, In al sdu basm despre sarpele verde si
frumoasa Lilia, vorbea despre probleme sufletesti.

Observati: acolo unde basmul despre sarpele verde si
frumoasa Lilia aminteste de ceea ce tine de adevarurile la
care ajungi prin imaginatiuni, asa cum le-a dezvoltat
Goethe in legatura cu lumea plantelor, basmul este
deosebit de frumos. Lasati sa actioneze asupra
dumneavoastra tot ceea ce tine de stilul imaginatiunii
vegetale; el devine minunat de frumos. Toate celelalte
lucruri pe care le gasim in basme au tendinta de a deveni
plantd. Figura femininda de care este vorba in basm el o
numeste Lilia. Ea nu are o viata adevarata, viguroasa; are
un fel de existenta vegetala. Si, daca veti privi toate figurile
care apar in basm, ajungeti In adevar la o existenta
vegetald; dar cand este vorba ca ele sa urce mai sus, acolo
ceea ce este inalt devine simbolic si se ajunge, de fapt, la o
existentd aparenta.

Nici regii care apar aici nu sunt reali. Nici ei nu ajung
decat la o existenta vegetald; ei spun numai ca ar fi altceva.
Caci, pentru ca ei sa traiasca cu adevarat ar fi trebuit sa se
regaseasca in regele de aur, in regele de argint, in regele de
bronz.
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Asadar, Goethe trdieste, s-ar putea spune, in
cunoasterea revelatd, suprasensibila, pe care o stapaneste
pand la un anumit nivel. Schiller trdieste o cunoastere
rationald, cealalta conceptie dezvoltata de scolasticd, pe
care Insa vrea s-o aduca pana la realitate, dar nu o poate
ridica decat pana la realitatea aparentei in frumusete.

Se poate spune: Adevarul interior al acestor doua
personalitati {i face sa fie atat de sinceri, incat nici unul nu
spune mai mult decat poate. Din aceasta cauza Goethe
prezinta sufletescul ca si cum ar fi vegetal, iar Schiller
descrie omul liber ca si cum el ar putea trai numai estetic.
Societatea estetica reprezinta ceea ce Schiller indica la
sfarsitul scrisorilor sale ca fiind ,imperativul social“
Deveniti astfel incat societatea sa se prezinte frumos,
spune Schiller, daca omul trebuie sa devina liber. in relatia
lui Goethe cu Schiller se vede cum se ridica la suprafata
aceste curente de gandire. Lui Goethe i-ar fi fost necesara
ridicarea de la imaginatiune la inspiratie, iar lui Schiller
animarea notiunilor abstracte cu ajutorul lumii
imaginative. Abia atunci ei s-ar fi putut intelege pe deplin.

si daca priviti in sufletul acestor doi mari oameni,
puteti sa spuneti: Ambii erau predispusi sa patrunda in
lumea spiritului. Cum a luptat Goethe cu ceea ce el numea a
fi cucernic! Cum o exprima Schiller [Nota 28]: De care
religie existenta consideri ca apartii? - De nici una, - spune
el. De ce? Din religiozitate!

Vedem cum, pentru spiritele luminate, o data cu
desfasurarea suprasensibilului, din ceea ce omul poate trai
prin cunoastere decurge si ceea ce este religios. Asadar, va
trebui sa se ajunga din nou la religie, prin transformarea
cunoasterii actuale pur intelectuale 1In cunoastere
spirituala.
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CONFERINTA alV-a
Dornach, 30 iulie 1922

Sa privim Inapoi la principiile initierii mai vechi si sa
vedem cum acei oameni care mai trdiau inca cu aceste
principii ale initierii s-au opus, in calitate de initiati,
crestinismului, dezvoltind din conceptiile lor ceea ce a
devenit mai tarziu continut dogmatic, astfel incat acesta nu
a mai putut fi Inteles, mai ales dupa secolele VIII si IX.
Trebuie sa ne amintim numai ca Tnaintea Misteriului de pe
Golgota in civilizatia umanitatii nu s-a simtit influenta
principiului Eului uman. Omul a avut Intotdeauna
predispozitie pentru acest principiu al Eului. El a fost chiar
creat pentru a-si dezvolta fiinta sa interioara si exterioara
din acest principiu al Eului. Dar numai incet si treptat el a
ajuns sa simta si mai ales sa devina constient de ceea ce
reprezenta in el esenta Eului si forta Eului. Astfel incat se
poate spune: Este de la sine inteles ca, de fapt, si in
timpurile dinaintea Misteriului de pe Golgota entitatea
umana era alcatuita din corp fizic, corp eteric, corp astral si
Eu, dar constienta omului nu ingloba in sine aceasta esenta
- Eul. Acesta exista mai mult sau mai putin inconstient. In
vremurile mai vechi, umblau pe Pamant oameni care nu
erau pe deplin constienti de Eul lor. Eul isi exercita
influenta in cadrul entitatii umane numai cand omul nu-si
mai dezvolta corpul fizic cu intensitate. Cei care erau
inconstienti de Eul lor si-au dezvoltat corpul fizic mai mult
decat aceia care au patruns in constienta deplina a Eului.
Acest lucru nu a avut loc in mod brusc, el s-a petrecut in
secolele dinainte si de dupa Misteriul de pe Golgota, dar
este perceptibil pentru contemplarea istoriei de pe
pozitiile stiintei spirituale. Trebuie sa spunem: Ceea ce

59



poate pastra omul din corpul sau fizic si, de asemenea, din
corpul sau eteric si din corpul sau astral, poate fi mentinut
numai cand ceva din natura spiritual-divina se scurge in
entitatea umand. Atat timp cat oamenii aveau, In absenta
constientei Eului, o clarvedere atavica, acest spiritual-divin
se scurgea din Cosmos in oameni. Oamenii nu ar fi putut
deveni niciodata fiinte libere, daca nu ar fi aparut Eul,
deoarece in ei nu se mai scurgea spiritual-divinul. Ei au
devenit fiinte libere datorita faptului ca au devenit
puternici si in constienta Eului lor. Dar acest lucru a fost
posibil numai atunci cand oamenii s-au dezvoltat treptat
prin gandurile lor abstracte. Gandurile abstracte sunt Insa
cadavrele lumii spirituale. Am atras deja atentia in aceste
conferinte cd, asa cum cadavrul corpului nostru fizic
rdmdne ca reziduu, atunci cand trecem prin moartea
pamanteana [Nota 29], tot astfel din acea entitate spiritual-
sufleteasca care suntem in lumea spirituald, inainte de a
cobori in lumea fizica, ramane un cadavru. Dar acest lucru
se petrece astfel doar de cand omul a fost inzestrat cu
constienta Eului sau. Iar gandurile, gandurile abstracte
reprezinta acest cadavru. Prin faptul ca devenim capabili
sa inglobam in noi ganduri abstracte, cuprindem cadavrul
fiintei noastre spiritual-sufletesti asa cum era Inaintea
coborarii in lumea pamanteana. Acest lucru este rezultatul
faptului ca in corpul nostru fizic se instaleaza si ceva din
principiul sfarsitului, al degradarii.

Natura omului s-a schimbat in cursul evolutiei sale
pamantene. Vechile trupuri aratau altfel decat cele de
astizi. In trecut, omul era de fapt neliber in trupul sau, dar
in natura sa proprie plind de prospetime era intr-o
continua miscare, astfel incat el se implinea prin propria-i
activitate fizica-eterica-astrala. Deci se poate spune: Noi
traim In cadrul lumii civilizate intr-o perioada a dezvoltarii
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umanitatii in care corpul incepe sa se degradeze. Si tocmai
prin acest corp care decade, care sta la baza gandurilor
intelectualiste, adica abstracte, noi ne dobandim libertatea.
Prin acest corp in decadenta omul a dobandit toate
lucrurile de care el este atat de mandru ca om de stiinta cu
nuanta intelectualista.

Daca gandim la aceste lucruri, trebuie sa spunem:
Inaintea Misteriului de pe Golgota in om nu fiinta
constienta deplina a Eului. Dar au existat oameni care au
dezvoltat aceasta constientd, prin actiunea de initiere din
Misterii. Acestia erau initiatii. Am spus multe lucruri
despre ce se intampla cu cei care treceau prin procesul de
initiere in locurile speciale ale vechilor Misterii si care
urcau la acest Eu deplin constienti de sine, in timp ce
natura umana era in general lipsita de acest Eu. Numai ca
vechiul initiat putea sa ajunga la acest Eu doar prin aceea
ca prin actiunea culturala a Misteriilor in el patrundea ceva
care a fost resimtit in toate culturile si civilizatiile vechi ca
fiind Tatdl vesnic al Cosmosului. Invaticelul vechilor
Misterii, initiatul, avea aceasta traire atunci cand atingea
un anumit punct al initierii sale, incat isi spunea: Tatal
traieste in mine.

Un initiat din cadrul culturii ebraice vechi ar fi
caracterizat ceea ce se Intdmplase cu el prin initiere in felul
urmator: Omenirea, In general, are caracteristic faptul ca
Tatal o sustine si o conduce, dar El nu salasluieste in
constienta si nu dezvolta constienta fata de Eu. Tatal da
omului obisnuit respiratia, sufletul viu. Initiatul vede in
ceea ce fusese insuflat ca suflet viu ceva special, principiul
Tatalui vesnic al Cosmosului, care salasluia in om. Cand in
vechiul initiat al lumii ebraice se naste acest principiu divin
al Tatalui si omul devine constient de aceasta, el spune: Eu
sunt cel care sunt. Asa se face ca un astfel de om care facea
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parte din vechile popoare si care, pe drept cuvant, datorita
salasluirii principiului divin al Tatalui in el, putea exprima
Eul, Eu care a fost In toata antichitatea numele
inexprimabil al lui Dumnezeu, al divinitatii-Tatd, era
considerat reprezentant al Tatdlui pe Pamant. Acesti
initiati erau numiti Tati; se aflau In mijlocul popoarelor.
Erau numiti Tati (Parinti) deoarece reprezentau principiul-
Tata printre ceilalti oameni. Si se spunea ca in Misterii
patrundea in ei dumnezeiescul Tata. Din aceasta cauza
Misterile erau considerate ca ceva In care In cadrul
terestrului se dezvolta ceea ce exista si strabate numai
afara, intregul Cosmos. In locurile de Misterii si apoi prin
Misterii in om, principiului divin al Tatalui i se construia un
adapost. Omul a devenit el insusi un astfel de adapost al
principiului divin al Tatalui.

Astfel erau resimtite prin Misterii salasluirea si
pelerinajul lui Dumnezeu in cadrul lumii pamantene, si se
privea in afard, spre Cosmos, spre lumea mare; In masura
in care aceasta era perceputa ca fiind strabatuta si
intretinuta de principiul divin al Tatdlui, ea era numita
macrocosmos, lumea mare. Apoi se privea spre locurile de
Misterii, unde acestui Dumnezeu-Tata 1i era construit un
adapost, in care erau initiati oamenii care deveneau chiar
adapostul pentru acest Dumnezeu-Tata si ceea ce erau
Misteriile, ceea ce devenea insusi omul prin Misterii: lumea
micd, microcosmosul. Acest lucru s-a mentinut pana la
Goethe; cdnd Goethe a devenit membru al unor loji, €l si-a
insusit expresia curenta ,Lume mare si lume micd” [Nota
30] si intelegea prin lumea mare, macrocosmosul si prin
lumea mica loja, care pentru el trebuia sa fie o imagine a
lumii mari.

Toate acestea au intrat intr-un alt stadiu atunci cand
in cadrul evolutiei umane a avut loc Misteriul de pe
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Golgota. In timpul acestui Misteriu pe PAmant mai existau
acei oameni care simteau in ei ceva din Eul independent.
Constienta Eului iIncepuse In oarecare masurd sa se
stabilesca in oameni. Dar in acelasi timp se mai Intampla
ceva: corpul fizic uman incepe sa devina friabil in interior,
sa se dezagrege. Si astfel dezvoltarea umana se afla, in
timpul evolutiei terestre, in fata pericolului de a pierde tot
mai mult legatura cu lumea spirituald, dar si in fata
pericolului ca trupul fizic sa se dezagrege tot mai mult.

Pentru a impiedica aceasta, entitatea pe care o
numim Hristos a decis sa se Intrupeze in lisus din Nazaret,
asa cum mai Inainte principiul divin al Tatalui se revarsase
in initiati. Prin faptul ca principiul divin al Tatdlui s-a
revarsat in initiati, a fost adaugat corpului fizic, corpului
eteric si corpului astral Eul. Asa cum am spus, numai acelor
oameni care reprezentau numele inexprimabil al lui
Dumnezeu, in care se salasluise dumnezeiescul Tat3, le era
permis sa exprime Eul.

Dar in mijlocul evolutiei pamantene existau oameni
care Incepeau sa-si spunda Eu, care inglobasera Eul in
constienta lor. Intr-un astfel de om, care era lisus din
Nazaret, a patruns principiul Fiului, principiul Hristos.
Acest principiu Hristos a pitruns asadar in Eu. In timp ce
mai fnainte avusese loc patrunderea principiului Tatalui in
corpurile fizic, eteric si astral, acum are loc patrunderea
principiului Hristos in omul care evoluase.

Amintiti-va cum am descris omul zilele trecute. V-am
spus: Plantele distrug in ele insele natura fizica, s-ar putea
spune ca o corup; animalul corupe natura fizica si pe cea
etericd, iar omul corupe natura fizica, pe cea eterica si pe
cea astrala. Omul nu o corupea total in timpul evolutiei sale
dinaintea Misteriului de pe Golgota; acum el o corupe
integral, in timp ce Eul sau 1isi ocupa locul in entitatea sa.
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Initiatul vechilor Misterii se elibera insa complet de
corpurile sale (fizic, eteric, si astral), In timp ce principiul
Tatalui 1l inunda si devenea un Eu.

In timp ce Hristos a patruns si a salasluit in lisus din
Nazaret, el a distrus nu numai corpurile fizic, eteric si astral,
ci, impreuna cu ele, si Eul, in masura in care acesta era
dezvoltat in acea perioada in lisus din Nazaret. Astfel in lisus
Hristos salasluia principiul superior Hristos, care se
comporta fatd de Eu asa cum se comporta de obicei Eul
uman fata de corpul astral. (plansa 6, Vater = Tata, Ich = Eu)

Plansa 6

Acest lucru 1l puteau inca vedea vechii initiati, care
aveau dezvoltate capacitati superioare de clarvedere. Cand
acesti vechi initiati priveau omul, asa cum exista acesta in
vremea lor, observau ca omul reunea in sine toate fortele
existente in celelalte fiinte din natura, le depasea si intr-un
sens le rezuma. Ati vazut cum poate fi regasit in corpul
uman fizic regnul mineral, in corpul uman eteric regnul
vegetal, in corpul uman astral regnul animal si apoi omul
propriu-zis. In timp ce acei initiati adusi la capacitatea de
clarvedere in vremuri anterioare, acesti Tati (Parinti) ai
popoarelor, In masura in care unii din ei mai existau, au
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primit vestea despre Evenimentul Hristos, despre
apropierea Evenimentului de pe Golgota, ei vedeau ceva in
plus, In care nu se ridicau numai fiintele pamantene pana la
om, ci in care omul se ridica pana la spiritualul-divin.

Cand In om este prezent ca expresie umana ceva ce
noi cunoastem ca traind in corpul fizic exterior al omului,
vom Intelege cum acei initiati vedeau in lisus Hristos mai
mult decit un om, vedeau ceva ce depdsea limitele
omenirii, limitele omenescului. Initiatii au vazut pe lisus
Hristos Intr-o stralucire deosebitd, nu numai cu culoarea
incarnatului uman, ci cu o stralucire specialg, radianta.

Aceasta stralucire vechii initiati o puteau percepe si
la tovarasii lor: era forta principiului Tatalui care salasluia
in initiati. Dar ei nu percepeau numai principiul Tatalui, ci
si ceva care radia in mod special din lisus Hristos, deoarece
in El nu erau distruse numai corpurile fizic, eteric si astral,
ci si Eul, in masura in care acesta putea fi prezent intr-un
om al acelor timpuri.

Nu numai initiatii L-au putut vedea pe lisus Hristos ca
pe o entitate deosebit de radianta, ci si alti oameni special
inzestrati in aceasta privinta. Faptul ca si oameni care erau
inzestrati numai cu daruri naturale, nu cu daruri obtinute
in Misterii, chiar dacd nu erau decadt cazuri izolate,
recunosteau in lisus Hristos natura Sa superioard, era o
noutate chiar si pentru initiatii din timpul Misteriului de pe
Golgota.

De aici s-a nascut Intelegerea faptului ca prin
Misteriul de pe Golgota trebuia sa se Intample ceva ce mai
tnainte nu avea loc decat in cadrul Misteriilor. In lumea
mare, in macrocosmos, a fost transpus ceva ce mai Tnainte
nu se intampla decat in cadrul microcosmosului, a lumii
mici. In cadrul ultimelor locuri de Misterii ale antichitatii
taina lui Hristos a fost revelata cu cea mai mare claritate si

65



tocmai aceasta vestire a tainei lui Hristos s-a pierdut
pentru civilizatia mai noud, in cursul primelor patru secole
de dezvoltare europeana. Pentru ca in lisus Hristos nu mai
traia numai principiul Tatalui, ci si principiul Fiului, acesti
vechi initiati stiau ca lisus Hristos reprezenta ceva unic in
cadrul evolutiei, unic in masura in care nu va mai putea
aparea un astfel de Misteriu de pe Golgota, o astfel de
salasluire a principiului Fiului Intr-un om.

Acesti initiati mai stiau ca Hristos a venit printre
oameni ca Mantuitor, pentru a impiedica faramitarea
corpului uman prin Incorporarea Eului. Ce s-ar fi intamplat
daca Hristos nu ar fi venit ca Mantuitor? Cind omul moare,
el isi leapada corpul supus degradairii. In cazul acesta, daca
Hristos nu ar fi actionat ca Mantuitor fenomenele de
descompunere care afecteaza corpul pieritor s-ar fi
reflectat in sufletul care ramane dupa moarte. Mortii ar fi
fost nelinistiti, chinuiti de ceea ce reprezinta corpul lor
fizic, in descompunere, pentru existenta terestra. Aceste
suflete care au trecut prin moarte ar trebui sa stie ca si
Pamantul are de suferit prin faptul ca trebuie sa preia un
corp in descompunere. Si vechii initiati stiau, ca si cei care
se numesc crestini, care se patrund de esenta principiul
Hristos, ca aceste suflete priveau acum in jos, la corpul lor,
care le-a fost luat prin moarte, incat puteau spune: Prin
salasluirea lui Hristos in noi, in timpul cat am fost copii ai
Pamantului, noi am vindecat (mantuit) acest corp fizic intr-
atat, Incat poate fi pus in Pamant fara a reprezenta pentru
el un pericol de descompunere. Pentru a deveni Eu, omul
trebuia sa aiba mai Intai un corp supus descompunerii;
daca acest corp ar fi ramas supus descompunerii, PAmantul
ar fi fost vatamat. lar cand sufletele ar fi privit in jos la
corpul lor fizic preluat de Pamant ar fi fost chinuite dupa

66



moarte, crezand ca Pamantul ar fi vatamat prin acest corp
fizic ce se descompune.

Dupa implinirea Misteriului de pe Golgota sufletele
umane isi puteau spune, dupa ce trecusera de poarta mortii:
Da, acest corp supus degradarii I-am purtat pe Pamant; lui fi
datoram posibilitatea de a putea dezvolta un Eu liber in
entitatea umana. Dar Hristos a vindecat acest corp fizic prin
saldsluirea Lui In lisus din Nazaret, astfel incat sa nu fie
daunator pentru existenta pamanteand, iar noi sa putem
privi linistiti la aceasta experientd, stiind ca dupa Misteriul
de pe Golgota pe Pamant nu cade o samanta rea prin acel
corp fizic de care omul are nevoie pentru Eul sau. Hristos a
trecut prin Misteriul de pe Golgota In vederea sfintirii
corpului uman fizic, pentru existenta sa terestra.

Ce s-ar fi Intdmplat in evolutia Pamantului daca
lucrurile ar fi rimas asa? Atunci s-ar fi putut spune: In
timpuri trecute, Dumnezeu-Tatal s-a salasluit in oameni
pentru ca acestia sa se poata inalta, ca suflete, pana la Eu, si
sa poata fi vestit celorlalti oameni. Apoi s-a salasluit in
entitatea umana Fiul, Hristos. Aceia care au in sine pe
Hristos salveaza prin aceasta corpul pentru evolutia
pamanteand. Asa cum prin vechiul principiu al Tatalui si
salasluirea lui In om a fost salvatd, prin Misterii, partea
sufleteasca a oamenilor, tot astfel este salvata partea lor
trupeasca de catre Tamaduitor, de catre Mantuitor, de
catre Hristos, care a trecut prin Misteriul de pe Golgota.

Dar daca ar fi ramas numai la acest stadiu, cei care isi
stiu salvat trupul ar trebui sa poarte acum in sine pe
Hristos, ca entitate activa, care actioneaza si corporal. Si
astfel oamenii n-ar fi putut deveni fiinte libere. Daca
lucrurile ar fi ramas asa, oamenii s-ar fi dezvoltat in asa fel,
incat ar fi putut prelua pe Hristos in ei pentru linistirea
sufletelor lor dupa moarte, pentru ca acestea sa poata privi
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in jos, spre Pamant, in felul descris mai sus; dar oamenii nu
ar fi putut deveni liberi. Daca ar fi vrut sa devina buni, ei ar
fi trebuit sa-L lase pe Hristos sa actioneze in ei la fel cum in
antichitate actionase Tatal In cei care nu erau initiati.
Oamenii au devenit liberi prin faptul ca in ei a fost
dezvoltat Eul. Initiatii au devenit liberi In timpurile vechi,
ceilalti erau neliberi, pentru ca Tatal trdia in mod
inconstient in ei. Daca crestinii lui Hristos ar fi fost entitati
constiente in sine, de fiecare data cand ar fi vrut sa devina
buni ar fi trebuit sa stinga in ei constienta Eului, pentru a-L
trezi pe Hristos prin aceasta. Nu ei ar fi fost buni, ci numai
Hristos din ei. Oamenii ar fi trebuit sa peregrineze pe
Pamant, Hristos ar fi trebuit sa salasluiasca in ei si in timp
ce el s-ar fi folosit de trupurile lor ar fi avut loc vindecarea
acestor trupuri. Dar binele savarsit de oameni ar fi fost
binele lui Hristos, nu al oamenilor.

Nu aceasta a fost misiunea Fiului divin care se legase
cu evolutia PAmantului prin Misteriul de pe Golgota. El voia
sa salasluiasca in omenire, dar nu voia sa tulbure
constienta Eului care urca acum in oameni. El a facut o data
acest lucru cu lisus, in care, dupa Botez, in locul constientei
Eului a trdit constienta Fiului. Dar acest lucru nu trebuia sa
se petreaca cu oamenii timpurilor viitoare. Eul acestora
trebuia sa se poata ridica la constienta deplina si, cu toate
acestea, Hristos sa poata salaslui in interiorul lor.

Pentru aceasta era necesar ca Hristos sa nu mai fie
perceput de oameni prin vederea lor nemijlocitd, ca sa
ramana unit cu existenta pamanteanda. Era ceva
asemanadtor cu ce se intampla in vechile locasuri de
initiere: Cand o fiinta vizibila fizic pentru oamenii care vad
in lumea fizica, putand fi urmarita de acestia prin existenta
sa, inceteaza de a fi vizibila, se spune ca si-a facut calatoria
in Cer. Ea a patruns in acele regiuni in care vizibilitatea
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fizica nu se mai manifesta. Asa si-a facut Hristos calatoria
sa in Cer (Iniltarea la Cer), asa a devenit invizibil. El si-ar fi
pastrat Intr-un anume sens deplina vizibilitate, daca ar fi
salasluit in interiorul oamenilor si ar fi distrus Eul, asa
incat acestia ar fi putut deveni buni numai prin aceea ca
Hristos ar fi fost activ in ei.

Modul in care Hristos mai era vizibil pentru apostoli
si dupa Invierea Sa a disparut: Hristos s-a fnaltat la Cer.
Dar El a trimis oamenilor acea entitate dumnezeiasca care
nu distruge constienta despre Eu, spre care te ridici nu prin
privire spirituala, ci prin Duhul invizibil. El a trimis
oamenilor Sfantul Duh.

Sfantul Duh este trimis de Hristos pentru ca oamenii
sa-si poatd pastra constienta Eului, iar el sa poata salaslui
in om in mod inconstient. Astfel Incat omul, cand isi aduce
in fata sufletului literalmente fiinta care este el de fapt,
trebuie sa spuna: Daca privesc inapoi la ceea ce stiau vechii
initiati, vad ca In mine traieste principiul Tatadlui, care
umple Cosmosul, principiu care a aparut la vechii initiati si
le-a dezvoltat Eul. Acesta este principiul care a trait in noi
inainte sa fi coborat In lumea fizica. Prin salasluirea in ei a
acestui principiu-Tata, vechii initiati isi aminteau cu
deplina claritate cum traisera inainte de a fi coborat in ceea
ce exista Tnainte de nastere, In preexistenta: Ex deo
nascimur.

Dupa Misteriul de pe Golgota pentru om nu a putut
ramane valabil principiul: ,Vad pe Hristos”, deoarece nu ar
fi putut deveni bun prin el Insusi; numai Hristos ar fi putut
fi bun in el. Omului nu-i putea reveni decat: In Christo
morimur. El putea muri in Hristos; putea sa-L uneasca pe
Hristos cu ceea ce 1n el era principiu al mortii.
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Dar noua sa constienta putea fi trezita prin entitatea
pe care i-a trimis-o Hristos, prin Sfantul Duh: Per spiritum
Sanctum reviviscimus.

In felul acesta vedeti coerenta din cadrul Treimii. Cu
acestea devine clar totodata si ca este inerent
crestinismului faptul ca omul si fara a-L vedea pe Hristos
insusi poate ajunge la trezirea Duhului in el. Prin faptul ca
Hristos a trimis omenirii Sfantul Duh, El i-a dat si
capacitatea ca din intelectual sa se avante ea insdsi spre
intelegerea spiritualului. Din aceasta cauza nu este permis
sa se spuna ca omul nu ar putea intelege suprasensibilul
spiritual prin spiritul sau; omul ar putea justifica aceasta
neintelegere a suprasensibilului numai daca ar ignora
Duhul Sfant si ar vorbi numai despre Dumnezeu-Tatal si
despre Dumnezeu-Fiul. Si in Evanghelie este facuta o
referire clara pentru cel care vrea sa vada, care vrea sa
citeascd, ca este o revelatie Insusi faptul ca omul prin
spiritul sdau inerent - numai sa se Incline spre Hristos -
poate Intelege suprasensibilul. Din aceasta cauza ni se
spune ca la Botezul lui Hristos a aparut Sfantul Duh. Si la
aparitia Sfantului Duh rasuna in Cosmos vorbele: , Acesta
este Fiul meu mult iubit, astazi L-am zamislit.”

Tatal este zamislitorul nezamislit care il introduce pe
Fiu in lumea fizica. Dar in acelasi timp Tatal se serveste de
Sfantul Duh pentru a impartasi omenirii faptul ca in Duh
poate fi cuprins suprasensibilul, chiar daca acest spirit nu
se vede, dar numai atunci cand acest spirit lucreaza in
interior, ridicand la viata si spiritualul sau abstract, cand el
prin Hristosul inerent lui trezeste la viata cadavrul de
ganduri pe care noi il avem din existenta noastra prenatala.

Revelatia despre Duhul Sfant si aparitia Duhului Sfant
la Botez s-a produs prin Tatal. Si atunci cand Hristos a
trimis Duhul Sfant alor sai, aceasta revelatie s-a produs
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prin Hristos, prin Fiul. Din aceasta cauza era o veche
dogma care spunea ca Tatal este creatorul necreat, Fiul
este cel nascut de catre Tatdl, Duhul Sfant este Impartasit
umanitatii de catre Tatal si de catre Fiul. Aceasta nu este
pur si simplu o dogma stabilita dupa bunul plac, ci
reprezinta intelepciunea initiaticA a primelor secole
crestine si ea a fost obscurata doar mai tarziu, asa cum au
fost obscurate trihotomia si Treimea [Nota 31].

In cadrul omenirii in evolutie, principiul divin care
actioneaza in sensul crestinismului nu poate fi inteles fara
Sfanta Treime si, cand in locul Treimii apare o alta
revelatie a lui Dumnezeu, aceasta nu este, in fond, o
revelatie deplin crestina. Trebuie sa intelegem Tatal, Fiul si
Sfantul Duh, daca vrem sa intelegem concret revelatia lui
Dumnezeu in adevaratul ei sens.

Cand s-a declarat in cadrul scolasticii cd omul nu ar
avea o revelatie decat prin credintd, dar ca prin
cunoasterea sa el nu se poate ridica pana la suprasensibil,
nici Evanghelia nu mai era inteligibila. Delimitarea
cunoasterii umane de credintd era un pdcat savarsit
impotriva vestirii Duhului Sfant de catre Tatal la Botezul
lui lisus si de insusi lisus la trimiterea Duhului Sfant la
sarbatoarea Rusaliilor.

In cadrul evolutiei europene s-a pacituit mult
impotriva impulsului crestin originar, iar omenirea are cu
adevdrat nevoie sa se intoarca la acest impuls originar.

In mare parte, impulsurile crestine originare au
incremenit in dogme. Dar cand patrunzi in spiritul viu, din
ceea ce este adevar in dogme vor scapara din nou scantei.
Dogmele vor Inceta atunci sa fie dogme. Greseala Bisericii
nu consta in faptul ca a propagat dogme, ci in aceea ca le-a
transformat in beton, ca le-a cristalizat, ca le-a indepartat
de cunoasterea umana. In timp ce cunoasterea umani a
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fost limitata la lumea simturilor, dogmele nu puteau decat
sa cristalizeze, sa incremeneascd, sa devina de neinteles.
Caci este o imposibilitate ca simpla credinta sa poata aduce
vreun fel de intelegere. Ceea ce trebuie mantuit In omenire
este cunoasterea Insdsi, este readucerea cunoasterii la
suprasensibil.

Acest imbold ne vine, in fapt, de pe Golgota, daca il
intelegem corect, daca stim cum a trimis Hristos in
omenire principiul divin al Tatalui, Duhul Sfant, dupa ce a
trecut prin Misteriul de pe Golgota. Cine vede crucea pe
Golgota, trebuie sa vada in acelasi timp si Treimea, caci cu
adevdrat, in felul cum este implicat in intreaga evolutie
umana, Hristos indica Sfanta Treime.

Dragi prieteni, aceasta este ceea ce am dorit sa
patrunda astazi in inimile voastre si ceea ce trebuie sa ne
dea o baza pentru alte reflectii, In viitorul apropiat.
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OMUL SI RELATIA SA CU LUMEA SPIRITUALA
IN SUCCESIUNEA TIMPURILOR

CONFERINTA aV-a
Dornach, 5 august 1922

Cand omul foloseste starea sa obisnuita de
constientd, el cunoaste numai o parte din ceea ce este legat
de existenta sa. Daca privim la lumea din jurul nostru,
obtinem cu ajutorul starii noastre obisnuite de constienta
imaginile lumii exterioare, pe care le putem aduce in noi
prin intermediul simturilor. Si In timp ce gandim asupra a
ceea ce ne dau simturile, in timp ce in noi apar ganduri, de
la aceste ganduri ne raman imagini ale amintirii. Viata se
desfasoara in suflet in asa fel, Incat omul priveste lumea
exterioard, traieste cu aceasta, dar, in acelasi timp, el
poarta in sine si imaginile amintirii lucrurilor, trecute, pe
care le-a vietuit.

Numai ca ceea ce trdieste in amintire nu este
recunoscut in mod corect de constienta obisnuita. Omul isi
reprezinta ca a obtinut despre lumea exterioara cunostinte,
perceptii care au dat nastere In interiorul lui la imagini pe
care el le poate readuce ca imagini ale amintirii. Lucrurile
insa nu stau asa. Observati, pe etape, ce se petrece, de fapt,
cu omul. Veti fi observat deja in ce fel dau nastere la
imagini remanente lucrurile de care nu ne preocupam in
mod special In gandurile noastre, ci pe care le contemplam
numai cu simturile, de exemplu, cu ochii. Goethe a descris
astfel de imagini remanente in tratatul sdu despre culori
[Nota 32]: imagini care palesc, se sterg. Te uiti la un lucru,
inchizi ochii: imagini modificate dispar treptat. Aceste
imagini sunt putin luate in seama in viata obisnuitd, caci
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pentru perceptie apare o activitate mai energica: gandim
asupra lucrului perceput. Cand omul are o activitate de
gandire mai slaba, iar lumea exterioara ii furnizeaza prin
intermediul vederii o imagine, reverbereaza o imagine
remanentd. Daca omul gandeste insa asupra acesteia, el
intru catva preia mai departe Induntru activitatea care vine
din afara si atunci reverbereaza imaginea sa mentala.
Aceasta este tot o reverberatie.

Aceste imagini sunt mai puternice, reverberatia lor
este mai puternica decat aceea a simplelor imagini care
dadinuie dupa perceptia senzoriald; dar, in fond, este totusi
doar o treapta superioara. Aceste imagini care
reverbereaza In gand ar disparea totusi, asa cum dispar si
imaginile senzoriale remanente, daca ar lua nastere numai
ca imagini de gand. Dar nu se intdmpla asa. Caci omul nu
are numai cap, ci si restul organismului, care este cu totul
altceva decat capul. De fapt, capul este mai ales o imagine
remanentd a ceea ce se intampla cu omul inainte ca acesta
sa fi coborat din lumea spirituala in lumea fizica, prin
nastere sau conceptie. El este cu mult mai fizic decat restul
organismului. Restul organismului este mult mai putin
dezvoltat fizic decat capul, si s-ar putea spune: Elementul
spiritual este prezent in cap numai ca o imagine, in timp ce
pentru restul organismului el este puternic spiritual. Aveti
un cap bine dezvoltat fizic, modelat In mod plastic; in
acesta se gaseste putin spirit In sens spiritual. Si aveti un
organism care fizic nu este In mod puternic o imagine
remanenta a ceea ce a fost omul inainte de coborare,
inainte de nastere, dar spiritualul este mai puternic in
restul organismului. Elementul fizic prevaleaza in
alcatuirea capului, la restul organismului prevaleaza
elementul spiritual.
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Gandurile pe care le avem s-ar stinge la fel cu
imaginile care provin prin intermediul vederii, daca nu ar fi
preluate si prelucrate de organismul nostru spiritual. Dar
organismul nostru spiritual nu ar putea face mare lucru cu
aceste imagini, daca nu ar mai avea loc concomitent si
altceva. In timp ce percepem aceste imagini pe care le
transformam in ganduri efemere, care se afla, de fapt, doar
in capul nostru, tot asa cum primim imaginile prin ochi, pe
care le prelucram apoi, transformandu-le in ganduri, in
afara de imagine - cdci imaginile oculare le obtinem din
lumea eterica-fizicA - mai primim In noi din lumea
exterioara si spiritualul, astfel incat nu doar purtam
spiritul in noi, ci continuu si restul de spirit al lumii intra in
noi. Puteti spune, asadar: Cu ajutorul ochiului percepeti
ceva din lumea fizica-eterica care este In dumneavoastra ca
efect-imagine; dar dincolo de acesta se afla un fenomen
spiritual foarte real, care ramane numai in subconstient.
Omul nu-1 poate percepe cu constienta obisnuita. El este un
fenomen spiritual care se desfasoara paralel cu perceptia
fizica. Si In timp ce percepeti imaginea care traieste pentru
scurt timp n ochi, In timp ce exista gandul pe care ati dori
sa-1 mai pastrati, dar care si el dispare, se petrece in
dumneavoastra ceva spiritual si, atunci cand va amintiti,
pur si simplu Intoarceti privirea spre interior si va uitati la
ceea ce s-a intamplat aici in mod spiritual, in timp ce
percepeati.

Vreau sa va explic acest lucru printr-un exemplu mai
intuitiv. Sa presupunem ca vedeti ceva in lumea exterioara,
de pildi, o masini. Aveti imaginea masinii. In sensul
descris de Goethe, aceasta da nastere unei imagini
remanente care produce reverberatii un timp scurt, apoi se
stinge. Obtineti gandul masinii, care persista ceva mai mult,
dar care se stinge si el. Dar In organismul dumneavoastra
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spiritual mai pitrunde ceva. In orice caz, cand este vorba
de masind acest ceva este foarte putin frumos, in cazul
plantei, de exemplu, este mult mai frumos. lar acum sa
zicem ca dupa o luna priviti in interiorul dumneavoastra.
Amintirea ia nastere prin ceea ce a patruns atunci in
dumneavoastra fara sa va fi dat seama, concomitent cu ce
v-a generat gandul. Nu gandul a hoinarit aici, jos, ci un
fenomen spiritual inconstient. Acesta este observat mai
tarziu. Amintirea este observatie, observatie mai tarzie a
unui fenomen spiritual care s-a desfasurat paralel cu
perceptia fizica. De fapt, noi oamenii traim in lume astfel:
Aici este curentul continuu al vietii noastre; noi ne aflam in
oceanul lumii spirituale. Acum, ne petrecem existenta
noastra intre moarte si o noud nastere in aceasta lume
spiritualda. Numai ca exista perioade in care iesim din
lumea spirituald. Asadar, noi continuam sa ne miscam si in
anumite perioade iesim din aceasta lume, ca un peste care
sare din apa. Aceasta este viata terestra. Noi nu iesim din
marea existentei spirituale cu Intreaga noastra fiinta
spirituald, ci numai cu capul. Partea inferioara ramane
intotdeauna in lumea spirituala. Pentru perceptia
spirituald lucrurile stau astfel, incat putem spune: Intre
moarte si o noua nastere, omul traieste in lumea spirituala.
Apoi arunca o privire cu capul sau in partea sa fizica, dar cu
cea mai importanta parte a sa el ramane inca in lumea
spirituald, chiar si intre nastere si moarte. Si este bine ca
ramanem acolo, deoarece altfel nu am avea amintiri. Ceea
ce ne ofera lumea spirituala ne face posibila amintirea.
Facultatea de a-ti putea aminti este un fenomen spiritual
care apartine intru totul unei lumi obiective si nu unei lumi
subiective. Starea de constienta obisnuita accepta in
aceasta privinta o eroare. Ea nu crede ca de amintire se
leaga un proces real. Dar constienta obisnuita se inseala, ca
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cineva care ar avea in fata sa un castel. Acum el vede direct
realitatea acestuia, este aproape de adevar. Apoi se
indeparteaza. Obiectul devine tot mai mult o problema a
perspectivei, iar el spune: Acum nu mai am decat o
imagine, nu mai am o realitate. La fel ne indepartam, in
timp, de adevar. Castelul nu dispare din spatiu, cand se
modifica imaginea noastra despre el. Tot atat de putin se
modificad din punct de vedere fizic ceea ce corespunde
imaginii despre amintirea noastra. Aceasta ramane, asa
cum ramane si castelul. Noi nu putem aprecia corect
perspectiva noastra temporald. Sunt multe lucruri
referitoare la om care trebuie asezate in lumina corecti. In
constienta care se desfasoara in timp nu avem altceva
decat o privire in perspectiva timpului asupra trecutului.
Trecutul nu trece, el ramane. Numai imaginile noastre se
deplaseaza intr-o perspectiva temporala.
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Plansa 8

Dar tocmai aceasta relatie cu ceea ce In noi sunt procese
spirituale, chiar si in perioada dintre nastere si moarte, s-a
schimbat Tn mod substantial pentru om, in cursul vietii
terestre. Noi vedem ca omul este alcatuit din corp fizic si corp
eteric. Dar aceasta este ceea ce In timpul noptii ramane
culcat, atunci cand omul doarme. In timpul zilei in acest corp
fizic si eteric se mai afla si corpul astral si Eul. Eul acelor
oameni care au trdit inaintea Misteriului de pe Golgota - si In
incarnari mai vechi noi am fost acei oameni - a intrat Intr-o
stare crepusculara la apropierea Misteriului de pe Golgota. Pe
atunci trezirea se petrecea in alt mod decat la cei care au trait
dupa Misteriul de pe Golgota. Corpul astral patrunde in
intregime in corpul eteric. In trecut si Eul patrundea in foarte
mare parte in corpul eteric. Astazi, lucrul acesta nu se mai
intampla. In prezent, Eul nu mai pitrunde decat in corpul
eteric din zona capului. La omul din vechime Eul patrundea in
intregime, ajungand si in partile inferioare ale corpului eteric.
in prezent, el nu mai coboara, ci ramane la nivelul capului.
Datoritd acestui fapt noi putem gandi in mod intelectual. In
clipa in care ne-am afunda mai mult in noi, am obtine imagini
interioare instinctive. Eul este, de fapt, inca in mare parte in
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afara corpului fizic, la omul de astazi, astfel incat tocmai fiinta
sa intelectuala se bazeaza pe aceea ca el nu mai patrunde cu
Eul sau 1n intregul corp eteric. Daca acest lucru s-ar Intampla,
el ar avea o clarviziune instinctivd. Intrucat fnsi nu mai
patrunde in Intreg corpul eteric, ci numai in acea parte care
corespunde capului, omul nu obtine clarvederea instinctiva,
ci o vedere constienta, o perceptie constientd a lumii
exterioare, dar o perceptie prin intermediul capului a lumii
exterioare, asa cum este, de fapt, perceptia noastra. Omul din
vechime vedea cu Intregul sau organism. Omul de azi nu mai
vede decat cu capul. lar capul este partea cea mai bine
organizata fizic In perioada dintre nastere si moarte. Din
aceasta cauza, omului din perioda intelectualista nu-i este dat
decat ceea ce el percepe prin corpul sau fizic si, in plus, ceea
ce percepe prin corpul eteric al capului sau: gandurile pe care
el si le creeazd. Fenomenul amintirii care are loc aici, jos, se
sustrage deja constientei. Asa cum am spus-o, omul modern
interpreteaza acest lucru in mod cu totul gresit.

Prin aceasta omul din vechime nu vedea in jurul sau
numai lumea exterioara, ci, in spatele ei, si fiinta spirituala.
El nu Intelegea exact lumea exterioara fizica, aceasta era
pentru el mult mai putin clara decat pentru omul de azi. In
schimb, vedea, dincolo de lucrurile existente 1n lumea
fizica, entitati spiritual-divine de natura inferioara, dar si
unele de natura superioara. Este o reprezentare naiva,
copilareasca aceea de a crede ca atunci cand oamenii din
vechime isi descriau zeii lor in natura ei imaginau ceva. Ei
nu imaginau nimic. Ar fi la fel de naiv ca atunci cand auzind
pe cineva ca a vazut in stare de veghe un anumit lucru am
spune: El nu a facut decat sa imagineze acest lucru. Cei din
vechime nu au imaginat pur si simplu lucrurile, ci le-au
vazut intretesute in perceptiile senzoriale, din care cauza
acestea din urma erau si mai neclare, lucrurile fiind vazute
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pe fundalul desfasurarii evenimentelor divin-spiritual.
Omul din vechime avea, asadar, o cu totul alta imagine a
lumii. La trezire, se cufunda adanc in corpul sau eteric si
prin aceasta avea o cu totul altd imagine despre lume. El se
afla in sine insusi, si datorita acestui lucru entitatile
spiritual-divine i se aratau in propriile lor destine.

Omul privea in lumile zeilor care precedasera propria
sa lume. Zeii 1i indicau omului destinul lor, si el putea sa
perceapa destinul zeilor in timp ce privea in lumile
acestora. El putea spune: Eu stiu de unde vin, stiu cu ce
lume sunt in legatura. Acest lucru se datora faptului ca
omul putea avea in el insusi punctul de plecare al
perspectivei sale. El facea din corpul sau eteric un organ
pentru a putea percepe lumea zeilor. Omul modern nu
poate face acest lucru. El isi poate avea perspectiva numai
in cap, iar acesta se afla in afara partii celei mai spirituale a
corpului eteric. Corpul eteric al capului este ceva haotic, nu
este organizat, asa cum este corpul eteric al restului
organismului. Din aceasta cauza omul vede mai bine decat
pe vremuri lumea fizica, dar nu mai vede zeii din spatele
acesteia. Dar astazi el se afla din acest punct de vedere intr-
o perioada de pregatire. Este pe cale de a iesi in Intregime
din el si de a-si obtine perspectiva din afara. Acest lucru fi
este harazit omului in viitor. El este deja pe aceasta cale,
deoarece cand nu fiintezi in nimic decat in propriul tau cap
nu te mai afli in lume decat cu cele mai abstracte ganduri,
nu mai esti la locul tau in nici un lucru; este destul de
exagerat daca spunem: Nu esti in nimic altceva decat intr-
un cap de om. Caci un cap uman nu-ti ofera decat
constienta existentei fizice-pamantesti. Pe masura ce omul,
evoluand, iese din capul sau, el va dobandi din nou
cunoastere, dar de aceasta data despre sine insusi. Cand
omul mai era In el obtinuse cunoasterea despre destinul
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zeilor. Prin faptul ca iese din sine el poate obtine
cunoasterea propriului sau destin cosmic, poate privi in el
insusi. lar daca oamenii ar face eforturi acum, capul nici nu
i-ar stanjeni atat de tare cat se crede de obicei, in actiunea
de a privi In destinul uman propriu, in destinul omului.
Piedica consta numai in faptul ca oamenii sunt fixati in a nu
dori sa traiasca in nimic altceva decat in capul lor; este asa
cum se spune, ,politicA a turlei de biserica” (expresia
germand Turmkirchpolitik are sensul de orizont ingust, n.
tr.); s-ar putea spune si cunoastere a omului-cap. Este un
fel de a nu vrea sa vezi in afara de ce produce capul, atunci
cand oamenii nici nu catadixesc sa recunoasca
intelepciunea umana pe care o ofera antroposofia, care ne
arata ce se poate sti despre om, ce se poate cunoaste prin
ratiunea umana sanatoasa.

Astfel, omul este pe cale de a face cunostinta cu omul,
pentru ca el isi gaseste treptat punctul sau de plecare in
afara omului. Asadar, destinul uman general este acela de a
iesi tot mai mult din corpul eteric si de a cunoaste omul.
Dar acest lucru este legat de un anumit pericol. Treptat se
pierde, sau cel putin exista posibilitatea de a se pierde
legatura cu corpul eteric. Acest lucru a fost remediat in
destinul cosmic al umanitatii prin Misteriul de pe Golgota.
in timp ce Tnainte omul vedea destinele zeilor in afara lui,
acum el este predispus sa-si vada propriul destin uman.
Dar in timp ce el iese din ce in ce mai mult din sine, iar
Misteriul de pe Golgota este inteles asa cum voia Pavel: ,Nu
eu, ci Hristos in mine”, omul reintra, prin legatura sa cu
Hristos, din nou in sfera umanului. Asadar, tocmai prin
vietuirea lui Hristos, el poate suporta aceasta iesire
treptata din sine. Dar aceasta vietuire a lui Hristos trebuie
sa devina din ce In ce mai intensa. Din aceasta cauza, atunci
cand lumea exterioara a zeilor a amurgit, In decursul
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destinului Cosmosului a aparut posibilitatea de a avea un
destin divin care s-a desfasurat chiar pe Pamant; este,
asadar, legat intru totul cu omul.

Lucrurile stau astfel Incat, daca ne reprezentam omul
din vechime, el isi avea perceptiile sale legate de zei in
jurul sau. El si le alcdtuia din imagini. Era mitologia sa,
mythos-ul. Aceste perceptii ale zeilor au amurgit, s-au
estompat. In jurul omului nu mai exista decat lumea fizica.
In schimb, acum el are posibilitatea de a se lega in
interiorul sau cu un destin divin, o data cu trecerea lui
Dumnezeu prin moarte, cu Invierea lui Dumnezeu. In
vechime, omul isi Indrepta ochiul sau spiritual in afarj,
vedea destine ale zeilor, isi alcatuia din acestea mythos-ul
care era vietuit in imagini, in imagini fluctuante, Mythos-ul,
care putea avea forme multiple, pentru ca, de fapt, el traia
in lumea spirituala in modurile cele mai diferite. Am spune
ca aceasta lume a zeilor era perceputa cam neclar de omul
terestru, inca de pe cand el o vedea in clarviziunea sa
instinctiva. Din aceasta cauza, oamenii aveau, in functie de
caracterele lor, imagini diferite pentru aceasta lume a
zeilor. Prin aceasta, miturile popoarelor au devenit diferite.
Omul constientiza o lume adevarata, dar mai mult o
percepea in vise, care veneau totusi din lumea exterioara.
Erau imagini a caror claritate nu era destul de mare pentru
a fi univoca pentru toti oamenii.

Apoi, destinul zeilor s-a desfasurat chiar pe Pamant.
Celelalte destine erau mai indepartate oamenilor. Omul le
vedea in perspectiva. Din aceasta cauza nu le percepea cu
claritate. Ele 1i erau mai indepartate in viata sa
pamanteand. Evenimentul hristic {i este foarte apropiat in
viata sa pamanteana. Pe zei 1i vedea neclar pentru ca i
privea in perspectiva. El nu cuprindea inca in totalitate
Misteriul de pe Golgota, asa cum era normal, pentru ca
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acesta 1i era prea aproape. Pe zei 1i vedea in perspectiva, cu
unele neclaritati, pentru ca erau prea indepartati pentru a-i
vedea clar, altfel toate popoarele ar fi alcatuit acelasi
mythos. Misteriul de pe Golgota 1i era omului prea aproape,
era prea legat de acesta. Trebuia sa mai obtind o
perspectiva; prin faptul ca iesea tot mai mult din sine, el
trebuia sa obtind perspectiva pentru destinul zeiesc pe
Pamant, pentru Misteriul de pe Golgota.

Acesta este motivul pentru care aceia care traiau si
mai puteau vedea in timpul cand a avut loc Misteriul de pe
Golgota puteau intelege cu usurinta pe Hristos. Ei vazusera
lumea zeilor si stiau ca Hristos a iesit din aceasta lume si a
venit pe Pamant pentru continuarea destinului sau, care
incepe cu Misteriul de pe Golgota. Ei deja vedeau neclar
Misteriul de pe Golgoga; dar pe Hristos puteau sa-l vada
bine pana la Misteriul de pe Golgota. Ei stiau sa spuna
multe lucruri despre Hristos ca Dumnezeu si au Inceput sa
discute ce s-a Intamplat cu acest Dumnezeu atunci cand s-a
afundat intr-un om dupa ce loan L-a botezat in apa
lordanului. Din aceasta cauza in primele timpuri ale
crestinismului exista o hristologie bine afirmatd si nu o
iisusologie. Deoarece mai tarziu lumea zeilor a incetat sa
mai fie ceva cunoscut, hristologia s-a transformat intr-o
iisusologie. lar iisusologia a devenit tot mai puternica, pana
in secolul al XIX-lea, cand Hristos nu mai era inteles pe cale
rationala si teologia moderna si-a dat toata osteneala sa
inteleaga pe lisus pe cat posibil omeneste, lasandu-1 pe
Hristos sa dispara.

Dar prin cunoastere spirituala trebuie regasita
perspectiva pentru a recunoaste pe Hristos in lisus. Abia
prin aceasta devine posibil ca in loc de a nu mai fi deloc in
legatura cu omul si a nu-l mai privi decat din afara, omul si
omenirea sa fie vazute din nou cu interes, prin stabilirea
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legaturii cu Hristos, pe calea ocolitd a intelegerii
Misteriului de pe Golgota.

Astfel putem spune: lesind din ea insasi, omenirea
este pe cale sa transforme treptat, in intregime,
spiritualitatea in notiuni si idei concrete. In aceasti
privinta omenirea a ajuns foarte departe si este posibil sa
apara o noua situatie. Oamenii ar putea sa ajunga tot mai
departe in ceea ce priveste capacitatea abstracta,
capacitatea intelectuala si sa dezvolte in ei un fel de crez
prin care si-ar spune: Da, de fapt noi vietuim ceva spiritual,
dar acest spiritual este o Fata Morgana, care nu are
greutate, este constituita numai din idei. Omul trebuie sa
regaseasca posibilitatea de a umple aceste idei cu
substantialitate spirituala. Va reusi sa faca aceasta
continuand sa vietuiasca pe Hristos in acelasi timp cu
trecerea In viata intelectuald. Intelectualismul modern
trebuie deci sa concreasca cu constientizarea lui Hristos.
Ca oameni, nu trebuie sa vrem sa recunoastem ceva, daca
nu putem gasi constientizarea lui Hristos pe calea
intelectualismului.

In vechime, omul vorbea despre ciderea in pacat. El
pomenea despre aceasta imagine a caderii in pacat ca si cum,
prin fiinta sa, el ar fi apartinut unei lumi superioare si ar fi
ajuns prin decadere Intr-una inferioara, ceea ce, chiar daca o
concepem numai ca pe o imagine, corespunde intru totul
realitdtii. Se poate vorbi Intr-un sens real despre o cadere in
pacat. Dar asa cum omul din vechime intuia corect cand
spunea: Am cazut dintr-o Tnaltime spirituald si m-am unit cu
ceva aflat pe o treapta inferioar3, tot astfel si omul de azi ar
trebui sa stie ca gandurile care devin tot mai abstracte il duc
tot la un fel de cadere, dar la o cadere prin care merge in sus,
prin care cade in sus, adica urca, dar urca spre degradarea sa,
asa cum omul antichitatii simtea ca coboara spre degradarea
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sa. Asa cum omul care intelegea caderea In pacat in sensul
vechi a vazut In Hristos pe cel care a adus omul 1n relatia
corecta fata de pacatul sdau - si anume, posibilitatea unei
mantuiri -, asadar, ca si omul vechi care atunci cand isi
dezvolta starea de constienta vedea in Hristos pe cel care 1-a
scos din starea de pacat, si omul de azi, care se afunda in
intelectualism, este necesar sa vada in Hristos pe acela care-i
confera greutate, pentru ca el sa nu plece in zbor (vorbind in
sensul spiritual) de pe Pamant, respectiv din lumea in care
trebuie sa se afle.

Daca omul din vechime privea la Evenimentul Hristos
cu predilectie Tn sensul dezvoltarii vointei, ceea ce este legat
cu caderea in pacat, omul de azi ar trebui sa invete sa-L
priveasca pe Hristos in legatura cu gandul, care trebuie insa
sa-si piarda realitatea, atunci cand omul nu-i poate da
greutate, astfel Incat in viata gandurilor sa existe din nou
realitate.

Trebuie sa-ti spui: Omenirea strabate o perioada de
evolutie. Si asa cum lui Pavel i era Ingaduit sa vorbeasca
despre vechiul Adam si despre noul Adam, despre Hristos,
acest lucru il poate face intr-un anume sens si omul
modern; numai ca acestuia trebuie sa-i fie clar ca omul care
avea Inca in sine vechea constienta se simtea in siguranta
prin Hristos, ca omul de azi trebuie sa se stie aparat prin
Hristos fata de graba de a se darui lipsei de esenta din
abstractiunea pura, din intelectualismul pur. Omul modern
are nevoie de Hristos pentru a-si mantui din nou pacatul, in
masura in care raul mai poate fi reparat. lar gandul devine
bun prin aceea ca se poate lega din nou cu realitatea
adevaratda, cu realitatea spirituala. in felul acesta existi
intru totul posibilitatea, pentru cel care intelege tainele
Cosmosului, sa-L introduca pe Hristos chiar si in evolutia
cea mai moderna a constientei.
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Acum, revenind la imaginea noastra anterioara, pe
care am asociat-o capacitatii omenesti de a-si aminti,
putem spune: Da, continudam sa traim ca oameni in lumea
spirituald, ne ridicim deasupra lumii spirituale prin faptul
ca privim in afard, in lumea fizica, cu capul. Totusi nu iesim
cu totul in afard, ci numai cu capul nostru. Ramanem in
lumea spirituald, in asa fel incat chiar si amintirile noastre
se manifestda intotdeauna in aceastda lume. Lumea
amintirilor noastre ramane jos, In marea lumii spirituale.
Atat timp cat ne aflam intre nastere si moarte si nu suntem
destul de puternici in Eul nostru pentru a vedea ce se
intdmpla aici, jos, chiar si numai cu amintirile noastre, nu
observam nimic, nici In legatura cu situatia noastra in
timpul mai recent al umanitatii. Dar cand murim problema
lumii spirituale din care iesim in existenta fizica, precum
un peste care iese din apa sa ia aer, devine deosebit de
serioasa. Nu privim fnapoi Incat sa credem ca vedem
imagini ale amintirii lipsite de esenta, prin faptul ca ne
daruim erorii ca perspectiva timpului ucide si realitatea.
Omul se daruieste amintirii la fel ca cineva care, pentru
motivul ca exista o perspectiva spatiala, nu considera a fi
realitate ceea ce vede in departare, ci considera ca ar fi
vorba numai de imagini; un astfel de om ar spune: Da, cand
ma indepartez, castelul acela devine atat de mic, incat nu
poate avea o realitate, caci intr-un astfel de castel nu pot
locui oameni, deci nici nu poate avea o realitate. La fel si
aici. Cand omul priveste inapoi in timp, el nu mai considera
imaginile amintirilor ca realitati, pentru ca nu ia in
considerare perspectiva timpului. Dar toate acestea
inceteaza atunci cand Inceteaza orice perspectiva, cand am
iesit din spatiu si timp. Dupa moarte toate acestea
inceteaza. Atunci apare foarte puternic ca realitate ceea ce
traieste in perspectiva timpului.
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Este posibil ca in vietuirea noastra sa fi preluat in
interior ceea ce se numeste constienta hristica. Atunci
privim Tnapoi si vedem ca in viata ne-am legat cu realitatea,
ca nu am trait pur si simplu abstract. Perspectiva inceteaza,
realitatea este In fata noastra. Daca insa am ramas la
simpla vietuire abstractd, adevarul este si atunci prezent,
dar in cursul vietii pAmantene am construit castele aeriene.
Am construit ceva care nu are in sine nici o consistenta.
Prin cunoastere si stiinta intelectuala se poate construi, dar
ceea ce se obtine este inconsistent, fragil.

Omul modern are nevoie sa se impregneze cu
constienta hristica pentru a se lega cu realitatile, pentru a nu
construi castele aeriene, ci castele spirituale. Pentru Pamant,
castelele aeriene sunt ceva la care ceea ce se afla dedesubt
este prea putin dens. Pentru viata spirituala castelele aeriene
se afla sub nivelul spiritual. Castelele aeriene stau
intotdeauna la locul lor. Numai ca pentru viata pamanteana
ele sunt fizic prea rarefiate, pentru existenta spirituala sunt
fizic prea dense. Oamenii nu se pot desprinde de ceea ce este
dens fizic, dar care fata de spiritual are o realitate redusa; ei
raman legati de Pamant, nu capata o anumita libertate fata de
existenta terestrda, construind castele aeriene prin
intermediul intelectualismului.

Vedeti asadar ca tocmai pentru intelectualism
constienta hristica capata o importanta foarte reala,
importanta unei adevarate invataturi a mantuirii - de
construire a castelelor aeriene - pentru existenta noastrg,
dupa ce am trecut prin poarta mortii.

Pentru antroposofie, aceste lucruri nu constituie
probleme de credinta, ele sunt cunostinte care se dobandesc,
asa cum se pot dobandi cunostintele matematice de la cel
care stie sa foloseasca metodele matematice.
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CONFERINTA a VI-a
Dornach, 6 august 1922

Cand acum catva timp a aparut primul volum al cartii
Declinul Occidentului a lui Spengler [Nota 33], s-a putut
vedea cad aceasta aparitie literara se ocupa aprofundat de
fenomenele de degradare si ruinare din timpurile noastre.
S-au dezvaluit multe fenomene care actioneaza in perioada
actuala in Intregul Occident, si ca acestea vor conduce
incetul cu incetul la o haotizare deplina a civilizatiei
occidentale, cu anexa sa americand; cineva care este
preocupat de aceasta problematica si dispune si de o foarte
bogata informatie, stapanind numeroase idei stiintifice, s-a
straduit sa faca o evaluare a acestor fenomene.

S-a constatat ca Oswald Spengler a vazut ce este in
declin. Deoarece se afla el Insusi, cu gandirea sa, in acest
declin, avea sensibilitate pentru orice lucru aflat in
decadentd, resimtea decadenta, as spune, in interiorul sau
sufletesc, nu mai astepta nimic de la civilizatia occidentala.
El credea ca Occidentul va ciadea prada desfasurarii de
forte a unor indivizi care vor inlocui diferitele culturi si
civilizatii, foarte bine articulate, cu o brutalitate grosiera.

S-a putut vedea ca un om ca Spengler nu credea in
posibilitatea salvarii culturii si civilizatiei Occidentului
printr-o vointa care sa puna in valoare, impotriva a tot ce
conduce spre declin, scotand din interior ceea ce poate
exista in om ca o noua forta. Pentru ca o astfel de fort3,
care in mod natural trebuie sa fie o forta spirituald, sa se
bazeze pe o elaborare dintr-un domeniu spiritual, Oswald
Spengler nu avea nici cea mai mica propensiune.

Un om ca Spengler, cu o mare acumulare de
cunostinte, cu o vedere de ansamblu, patrunzatoare, nu
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vedea decat o desfasurare brutala de forte, care se afla In
afara oricarei spiritualitati, In afara oricarei stradanii a
omenirii, care nu se bazeaza decat pe desfasurarea unei
forte exterioare, brutale.

Cand a aparut primul volum se putea avea cel putin
un anumit respect pentru spiritualitatea patrunzatoare,
abstracta, intelectualista, indreptata impotriva obtuzitatii
care nu este adaptata fortelor active ale istoriei si care, in
prezent, da tonul iIn mare masura in sfera literaturii.

Acum, nu demult, a aparut al doilea volum al lui
Oswald Spengler si din el rezultd mult mai evident ca un
om al prezentului respinge cu brutalitate tot ceea ce este
cu adevarat spiritual, ceea ce poate lua nastere ca o
conceptie despre lume, despre viata.

Dar, in ciuda acestei priviri de ansamblu, acest volum
nu prezinta altceva decat sterilitatea infioratoare a unei
gandiri cu adevarat excesiv de abstracte si intelectualiste.
Lucrul merita o atentie deosebitd, pentru a vedea la ce
structura particulara a spiritului ajunge o personalitate
importanta a prezentului.

in acest al doilea volum al Declinului Occidentului,
deosebit de interesante sunt finceputul si sfarsitul.
Interesante, dar triste; ele caracterizeaza, de fapt, sufletul
acestui om in totalitatea sa. Este suficient sa citesti numai
cateva fraze de la inceput pentru a te afla imediat in
situatia sufleteasca a lui Oswald Spengler, ca si in situatia
sufleteasca a multor oameni actuali.

Ceea ce este de spus despre acestea nu are numai o
importanta literara nationala (germana), ci si o importanta
internationala. Spengler incepe cu urmatoarea fraza:
»,Contempla florile seara, cand in lumina soarelui care
apune ele se inchid una dupa alta; atunci, ceva nelinistitor
te napadeste, un sentiment de teama enigmantica in fata
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acestei existente oarbe, de vis, legata de paméant. Padurea
mutd, campiile tacute, acel tufis si acest lujer nu se misca.
Vantul este cel care se joaca cu ele. Numai micul tantar este
liber. El mai joaca inca in lumina vesperald; el se misca
incotro vrea” si asa mai departe.

Personal, m-am vazut intotdeauna obligat, atunci
cand am vrut sa ma refer la ceea ce isi pune amprenta
asupra gandirii prezentului, sa incep cu acel mod de
intelegere pe care omul o acorda azi naturii nevii, minerale,
anorganice. Poate cda unii dintre dumneavoastra isi vor
aminti cum In mod repetat am folosit, in vederea
caracterizarii  stradaniei gandirii actuale pentru
transparentd, exemplul ciocnirii a doua bile elastice, in
urma careia din starea data a uneia dintre bile se poate
deduce, prin calcul, starea celeilalte.

Bineinteles ca cineva poate spune: Nici in acest
exemplu nu se vede cu gandirea obisnuita modul in care
actioneaza forta elasticitatii, care este contextul interior in
sens mai profund. Cine gandeste astfel nu stie, de fapt,
despre ce este vorba in cazul transparentei gandirii. O
asemenea obiectie nu ar avea o valoare mai mare sau mai
mica decat cea pe care ar ridica-o cineva atunci cand eu as
spune: Eu Inteleg o fraza scrisa pe hartie, si el ar raspunde:
Totusi tu nu o intelegi, caci nu ai cercetat calitatea cernelii
cu care este scrisa fraza. Este vorba sa gasesti problema
pusa in discutie. Privirea de ansamblu asupra naturii
anorganice nu inseamna gasirea unor eventuale impulsuri
de forta care s-ar mai putea afla In spatele fenomenelor,
asa cum nici in cazul exemplului dat mai sus nu este vorba
de cernealg, ci de ceea ce exista transparent in procesul de
gandire personal.

Omenirea si-a castigat dreptul la acest mod de
gandire din epoca lui Copernic si Galilei, mod de gandire
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care reprezintda posibilitatea de a intelege numai natura
nevie, anorganica. Pe de alta parte, In timp ce ne daruim
acestei gandiri, care este modul cel mai simplu si primitiv
de gandire pura, ne putem desfasura, de fapt, libertatea
sufletului nostru. Numai cel care intelege natura gandirii
obiective, cu transparenta sa, care domina in natura nevie,
se poate ridica apoi la celelalte procese ale gandirii si
vederii, la ceea ce inzestreaza gandirea cu vedere:
imaginatia, inspiratia si intuitia.

Asadar, prima sarcina a celui care vrea sa discute, in
prezent, in sensul cel mai intim, cu privire la configuratia
exterioara a vietii noastre culturale este aceea de a observa
pe ce se bazeaza forta gandirii actuale.

Cel care a resimtit aceasta forta a gandirii actuale stie
cum actioneaza aceasta in cazul masinii, cum ne-a adus la
starea de existenta tehnica moderng, in cadrul careia noi
construim din aceasta gandire relatii exterioare,
anorganice, nevii, care au, In ceea ce priveste transparenta,
tot ceea ce trebuie, in scopul activitatii exterioare a omului.

Numai cel care intelege aceste lucruri poate patrunde
in cunoasterea faptului ca in clipa in care supervizam
plantele cu aceasta gandire prinsa in abstractiunea sa
ajungem la pure elucubratii. Acela care doreste sa aiba
aceasta gandire transparenta in abstractiunea ei pentru
lumea minerald, nu numai ca punct de trecere pentru
dezvoltarea libertatii omului, acela care fisi indreapta
privirea prin aceasta gandire spre lumea plantelor va gasi
aici ceva nebulos, intunecat, mistic prin care nu poate
razbate cu privirea. Caci in clipa In care ridicam privirea
spre lumea plantelor trebuie sa ne fie limpede ca aici, cel
putin In masura in care a intentionat Goethe cu a sa planta
originara si cu principiul datorita caruia el metamorfoza
planta originara prin toate formele vegetale, cel putin in
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acest sens goethean, un om care ar urca de la o cunoastere
a fortelor adevarate ale gandirii dominante in domeniul
anorganicului trebuie sa resimtda in lumea plantelor ca
aceasta ramane intunecata si mistica, in sensul cel mai rau
al timpului nostru, daca nu se ridica la o contemplare
imaginativa, cel putin in sensul in care Goethe si-a
fundamentat conceptiile botanice.

Cand cineva ca Oswald Spengler, respingand
cunoasterea imaginativa, incepe totusi cu descrierea lumii
plantelor, el nu ajunge la o concluzie care sa dea claritate si
forta, ci la o viermuiala de idei, la mistica in sensul cel mai
rau al cuvantului, si anume la mistica materialista. Si daca
acest lucru este spus de la Inceput, atunci prin acest
inceput este caracterizat si sfarsitul cartii.

Sfarsitul cartii se refera la masing, la ceea ce a dat
civilizatia mai nou, masina, care, pe de alta parte, se opune
omului, fiind straind naturii sale, dar datorita careia el a
dezvoltat tocmai gandirea transparenta.

Acum catva timp, imediat dupa aparitia cartii lui
Oswald Spengler, sub impresia efectului pe care 1-a produs
aceasta, am tinut o conferinta la Universitatea tehnica din
Stuttgart despre antroposofie si stiintele tehnice, pentru a
arata cum tocmai prin afundarea in tehnica omul dezvolta
acea configuratie a vietii sale sufletesti care apoi il face
liber. Astfel incat, prin faptul ca in lumea masinilor isi
pierde total spiritualitatea, el este impulsionat sa-si puna
in evidenta aceasta spiritualitate, printr-o revigorare
interioard; in consecintd, cel care intelege locul masinii in
intreaga noastra civilizatie trebuie sa-si spuna: Aceasta
masind, cu transparenta sa impertinentda, cu brutala,
infioratoarea, demonica sa lipsa de spiritualitate, obliga pe
om, daca acesta se intelege pe sine, sa scoata din interiorul
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sau acei germeni de spiritualitate, care se afla acolo. Prin
opozitie, masina obliga pe om sa-si dezvolte spiritualitatea.

In orice caz, asa cum am putut constata, nimeni nu a
inteles nimic din ceea ce am vrut sa spun atunci.

Spengler plaseaza la sfarsitul lucrarii sale unele
reflectii asupra masinii. Ceea ce cititi aici despre masina
suna ca un fel de preaslavire a fricii de masina. Este o
expresie a superstitiei omului modern in fata masinii, pe
care o resimte ca fiind demonica. Spengler vorbeste despre
inventatorii masinii, despre felul cum treptat aceasta a
ocupat un loc important, a luat In stdpanire civilizatia.
Vorbeste despre oamenii din perioada in care s-a impus
masina: ,Dar, de fapt, pentru ei toti exista pericolul faustic
ca diavolul sa fie amestecat In toate acestea, pentru a-i
conduce In spirit pe acel munte, loc in care el le promisese
stapanirea totalda asupra Pamantului. Acesta este visul
acelor dominicani ciudati, cum a fost Petrus Peregrinus,
despre perpetuum mobile, cu care ar fi fost smulsa lui
Dumnezeu atotputernicia sa. Ei au platit mereu tribut
acestei ambitii; au smuls Dumnezeirii taina ei, pentru a fi ei
insisi Dumnezeu.”

Asadar, Oswald Spengler considera ca, deoarece a
ajuns sa dirijeze masina, omul isi imagineaza ca este zeu,
pentru ca Dumnezeul masinii Cosmosului dirijeaza, dupa
parerea sa, masina. Cum nu s-ar simti omul ridicat la rang
de zeu cand acum dirijeaza un microcosmos!

,Ei gandeau, ascultand legile mersului cosmic, pentru
a le lua in stapanire, si au realizat astfel ideea masinii ca pe
un mic cosmos, care nu mai asculta decat de vointa omului.
Dar prin aceasta ei au depasit acea granita pana la care
pentru cucernicia adoratoare a celorlalti a inceput pacatul,
si pentru aceasta au pierit, de la Bacon pana la Giordano
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Bruno. Masina este a diavolului; aceasta a resimtit-o
intotdeauna credinta adevarata.”

Desigur, aici el o spune in mod ironic, dar faptul ca
intentia sa nu este pur ironica se vede atunci cand foloseste
expresii care suna intru catva arhaic. Acest lucru il
demonstreaza pasajul urmator: ,Atunci Insa urmeaza, o
datd cu rationalismul, inventarea masinii cu aburi, care
rastoarna totul si modificda fundamental imaginea
economiei. Pand atunci natura facuse servicii, acum ea este
pusa la jug ca sclava, iar munca ei se masoard, parca in
dispret, In cai putere. S-a trecut de la forta musculara a
negrilor, care era folosita in intreprinderi organizate, la
rezervele organice ale scoartei pamantesti, unde forta
vitalda a multor milenii se afla depozitata si isi indreapta
privirea spre natura anorganicd, ale carei forte hidraulice
sunt deja solicitate. Cu milioanele si miliardele de cai
putere, populatia creste intr-un mod cum nu ar fi putut sa
fie considerat posibil in nici o alta cultura. Aceasta crestere
este un produs al masinii, care vrea sa fie slujita si condusa,
pentru care scop fortele izolate ale fiecaruia sunt insutite.
De dragul masinii, viata omului devine pretioasa. Munca
devine marele cuvant al reflectiei etice. Ea isi pierde in
secolul al XVIII-lea, in toate limbile, semnificatia sa
dispretuitoare. Masina lucreaza si obligd omul la
colaborare. Intreaga culturd a intrat intr-un avant de
activitate sub care duduie pamantul.”

,Ceea ce se intampla in cursul unui secol este un
spectacol de asemenea dimensiuni, incat omul unei culturi
viitoare, cu alt suflet si alte pasiuni, ar trebui sa fie coplesit
de sentimentul ca atunci natura a inceput sa sovaie.
Altminteri, politica a trecut peste orase si popoare;
economia umana a intervenit profund in destinele lumii
animale si vegetale, dar aceasta doar pune In miscare viata
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si apoi se estompeaza. Tehnica isi va lasa amprenta zilelor
sale, dupa ce tot restul va fi disparut fara urma. Aceasta
pasiune fausticdA a modificat imaginea suprafetei
Pamantului.”

,o1 aceste masini devin In Infatisarea lor tot mai
dezumanizate, mai ascetice, mai mistice, mai esoterice. Ele
impaienjenesc Pamantul cu o tesatura infinitd de forte,
curenti si tensiuni. Corpul lor devine tot mai spiritual, tot
mai discret. Aceste roti, valturi, parghii nu mai vorbesc. Tot
ce este important se retrage in interior. Masina a fost
consideratd diabolicd, si pe drept cuvant. In ochii unui
credincios ea inseamna detronarea lui Dumnezeu. Ea
furnizeaza omului sfanta cauzalitate si este pusa in miscare
de acesta In mod irezistibil, cu un fel de omnistienta
prevazatoare.”

,Niciodatd microcosmosul nu a fost intr-o stare de
superioritate mai accentuata fata de macrocosmos. Aici
exista fiinte mici care prin forta lor spirituala au adus in
stare de dependenta neviul. Nimic nu pare comparabil cu
acest triumf, care nu a reusit decat intr-o singura cultura si
poate ca numai pentru un mic numar de secole.”

,Dar tocmai prin aceasta omul faustic a devenit
sclavul creatiei sale.”

Vedem ca aici iese In evidenta framantarea
ganditorului fata de masina. El nu banuieste ca masina nu
este unul din acele lucruri care pot aparea drept mistice in
ochii celui care concepe neviul in felul sau lipsit de mistica.

Oswald Spengler incepe cu o prezentare aberanta a
vegetalului, deoarece, de fapt, el nu are nici o notiune
despre caracterul cunoasterii actuale, intim legata cu
dezvoltarea vietii masiniste, pentru ca gandirea sa ramane
numai o abstractie si din aceasta cauza nu poate resimti
nici functia gandirii in sfera masinismului. Gandirea devine
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o imagine lipsita de viata, pentru ca In epoca masinismului
omul sa poatad deveni cu atat mai mult o fiintd, sa poata face
apel la sufletul sdau, la spiritul sdu, prin rezistenta la
prezenta masinismului. Aceasta este importanta umang,
aceasta este importanta evolutiei cosmice a vietii masinale
(automate)!

Desi nazuieste la o claritate metafizica, Spengler
incepe cu o prezentare aberanta a vegetalului si face acest
lucru pentru ca dispozitia sa sufleteasca il incita impotriva
masinii.

Asadar, Oswald Spengler a inteles functia gandirii noi
numai in abstractiunea sa si isi face de lucru cu ceea ce lui
ii ramane Intunecat, cu natura vegetala.

Daca luam 1n considerare ceea ce este mineral,
vegetal, animal, uman, In prezent umanul se caracterizeaza
prin aceea ca de la mijlocul secolului al XV-lea a ajuns la
gandirea minerald transparenta. Astfel, daca privim omul
actual ca spectator al lumii exterioare, trebuie sa spunem:
El a dezvoltat, drept trasatura umana, vederea lumii
minerale. Insi importanta acestei gandiri minerale trebuie
prezentata cum am facut-o eu mai inainte.

Cine nu stie nimic despre esenta starii minerale, nu
poate ajunge, incepand cu starea vegetala, decat pana la
animal. Caci animalul poarta in sine vegetalul In aceeasi
forma in care noi purtam in prezent mineralul. Oswald
Spengler Incepe cu nivelul vegetal, nu depaseste nivelul
animal, pe om 1l acceptda numai in masura in care este un
animal; gandirea, care nu poate fi Inteleasa in toata
semnificatia ei decat incepand cu secolul al XIV-lea - si care
poate fi acceptata asa cum am prezentat-o mai inainte -,
apare ca fiind ceva ininteligibil. Din aceasta cauza el o lasa
sa coboare cat poate de mult in jos, in domeniul animal,
astfel incat il vedem cercetand cum perceptia senzoriala
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devine la animal un fel de judecati. In consecints, Spengler
incearcd sa prezinte gandirea ca pe un fel de supralicitare a
vietii de perceptie animala.

In fapt, nimeni nu a spus atat de bine ca Oswald
Spengler cum, cu ajutorul gandirii abstracte, omul nu
ajunge azi decat la lumea extraumana; el nu mai intelege
lumea umana. Ceea ce este caracteristic omului, faptul ca el
poate gandi, este prezentat ca un fel de supliment
inexplicabil si de prisos pentru om. Dupa Spengler,
gandirea este ceva cat se poate de inutil pentru om:
JIntelegerea derivati din simtire se numeste gandire.
Gandirea a purtat intotdeauna un conflict, o dilema in
starea de veghe a omului. Ea a apreciat de timpuriu
ratiunea si senzorialitatea, ca forta sufleteasca inalta si
marunta. Ea a creat opozitia funesta intre lumea de lumina
a ochiului, numita lume aparenta si Inselaciune a
simturilor, si o lume literalmente imaginata, in care
notiunile cu nuanta de lumina discreta, pe care nu o
leapada niciodatd, isi mana fiinta lor.”

In timp ce spune aceste lucruri, Spengler dezvolti o
idee deosebit de curioas3, si anume aceea c3, in fond,
intreaga civilizatie spirituala a omului este dependenta de
ochi, ca este derivata din lumea luminii, iar notiunile nu
sunt, de fapt, decat vederi in lumina, mai fine, Intru catva
distilate, mijlocite de ochi. Oswald Spengler nu stie ca
gandirea nu preia in sine numai lumea de lumina a
ochiului, ci ca ea asociaza aceasta lume de lumina a
ochiului cu intregul om. Este cu totul altceva daca gandim
la o entitate care este legata de perceptia cu ajutorul
ochiului sau daca vorbim de reprezentari. Spengler
vorbeste si de reprezentare, dar tocmai prin aceasta el vrea
sa furnizeze dovada ca gandirea este un fel de vis al
creierului si o lume de lumina mai subtila din om.
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As vrea sa stiu daca cu o gandire pur abstractd, dar cu
0 ratiune umana sandtoasa se poate asocia vreodata
cuvantul ,a plasa” (In l. germana, stellen, n. tr.), atunci cand
este inteles corect, cu ceva care sa apartina lumii luminii.
»A te plasa, asta o faci cu ajutorul picioarelor; In aceasta
actiune este implicat intregul om. Daca cineva spune: ,a
plasa fnainte”, ,a reprezenta” (in 1. germana, vorstellen, n.
tr.), el leaga obiectul luminii cu ceea ce vietuieste ca ceva
dinamic, ca actiune de fortd, ca ceva care se afunda in
adevar. Cu ajutorul gandirii realiste noi ne afundam cu
totul in realitate. Gandurile cele mai importante - facand
abstractie de cele matematice - conduc la ideea ca in ele nu
avem numai un organism de lumina, aerian, ci si ceea ce
omul detine ca vietuire sufleteasca, datorita faptului ca el o
lasa sa fie luminata, dar pastrand, in acelasi timp, contactul
cu realitatea.

Din acest motiv, tot ce dezvolta Oswald Spengler in
legdtura cu aceasta lume a luminii transformata in gandire
nu este decat o vorbarie spirituala! Trebuie spus raspicat
ca introducerea la acest al doilea volum este o vorbarie
spirituala care se ridica la asemenea afirmatii: ,Aceasta
saracire a senzorialului inseamna in acelasi timp o
aprofundare incomensurabilad. Starea de veghe umana nu
mai este simpla tensiune dintre trup si ambianta. Ea se
numeste acum viata intr-o lume a luminii inchisa in cerc.
Trupul se misca in spatiul vazut. Vietuirea adancului este o
patrundere in forta in departari vizibile dintr-un centru al
luminii; este acel punct pe care il numim Eu. Eul este o
notiune apartinand luminii.”

Cel care sustine ca Eul ar fi o notiune a luminii nu stie
cat de intim este legata vietuirea Eului in organismul uman,
de exemplu, cu vietuirea gravitatiei, nu stie nimic despre
mecanica vietuita, care poate apdrea deja in organismul
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uman! Atunci cand ea apare, in mod constient, atunci se
face si saltul de la gandirea abstracta la gandirea concrets,
reald, care conduce in realitate.

Ai vrea sa spui: Oswald Spengler este un exemplu
perfect pentru faptul ca gandirea abstracta a devenit
,aeriand”, ba chiar ,luminoasd”, care antreneaza pe om
departe de adevar, astfel Incat undeva, afara, in luming, se
impleticeste buimac si nu are habar de faptul ca exista si o
gravitatie, ca exista si ceva care poate fi vietuit, nu numai
vazut. Punctul de vedere al privitorului, de exemplu al lui
John Stuart Mill [Nota 34] este dus aici la extrem. Din
aceasta cauza, cartea este deosebit de caracteristica pentru
vremea noastra.

O fraza de la pagina 13 pare sa fie foarte spiritualg,
dar luata In fond nu este decat ,vantos-luminoasa”:
»Construiesti reprezentare dupa reprezentare si ajungi la o
arhitectura de ganduri in stil mare, ale carei constructii
stau in perfecta claritate, parc3, intr-o lumina interioara.”

Este o simpla frazeologie; ceea ce este vegetal
Spengler considera ca este ,adormit”; aceasta reprezinta
lumea care doarme cu adevarat in jurul nostru. El crede ca
lumea devine ,treazd” in regnul animal, ca animalul
dezvolta in sine un fel de microcosmos. El nu ajunge pana
la depasirea animalului; dezvolta numai relatia dintre
vegetal si animal, prezintd planta in stare de somn,
animalul in stare de veghe.

‘Somn: Hmineral‘

‘ Hvegetal ‘

‘Veghe: Hanimal ‘

 Juman |

Dar tot ceea ce se Intampla in lume are loc, de fapt,
sub influenta a ceea ce doarme. Animalul - Oswald
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Spengler ia in considerare aici si omul - are somnul in sine.
Tot ce are importanta pentru lume rezulta din starea de
somn, deoarece somnul are miscarea in sine. Starea de
veghe nu are in sine decat tensiuni, care determina in
interior diverse discrepante si care, din pacate, ajung in
Cosmos ca ceva exterior. In fond, un adevir independent
provine din starea de somn.

Si in aceasta supa plutesc tot felul de astfel de puncte
de grasime mai mult sau mai putin inutile sau gustoase;
acesta este elementul animal. Dar supa ar putea exista si
fara aceste puncte de grasime. Numai ca ele aduc in cadrul
realititii ceva. In somn, nu gisim Unde-le si Cum-ul, aici nu
gasim decat Cand-ul si De ce-ul. Omul, care, ca animal,
contine si vegetalul (despre rolul mineralului in om Oswald
Spengler nu are cunostintd), in masura in care este vegetal
traieste in timp; el se plaseaza in Cand si De ce, in timp ce
ceea ce a premers este De ce-ul a ceea ce a succedat. Acesta
este cauzalul. Si prin faptul ca omul exista in istorie, el
traieste, de fapt, ceea ce este vegetal. Ceea ce este animalic,
si 0 data cu acesta si umanul, care cauta Unde-le si Cum-ul
se adauga la celelalte. Acest lucru este interesant pentru
tensiunile interioare; dar ele nu au de-a face cu ceea ce se
intdmpla cu adevarat in lume. Astfel Incat se poate spune:
Prin interactiunile cosmice 1i sunt implantate lumii Cand-ul
si De ce-ul pentru succesiunea timpurilor.

si In aceasta supa inoata tocmai aceste punete de
grasime cu Unde-le si Cum-ul lor. Si cdnd omul, care este
un astfel de punct de grasime, inoata aici, Unde-le si Cum-
ul sau nu privesc, de fapt, decat tensiunile sale, starea sa de
veghe. Ceea ce el face ca fiinta istorica vine din somnul sau.

Mai de mult se spunea ca o fantezie religioasa: Ce-i al
tau 1ti da Domnul in timpul somnului. Omului lui Spengier
Natura 1i da in timpul somnului. Aceasta este gandirea
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uneia dintre cele mai importante personalitati ale
prezentului, care se zbate mai Intai in natura vegetals,
pentru a nu mai iesi din aceasta decat pana la nivelul
naturii animale, In care atrage si umanul.

S-ar putea crede ca aceasta zbatere ar evita, in
spiritualitatea ei, cele mai grave erori pe care gandirea le-a
facut in trecut; ca ea si-ar fi cumva credincioasa siesi. Daca
si asa starea vegetala trebuie sa se reverse peste istoria
omenirii, ea sa ramana totusi la starea vegetala. Totusi nu
s-ar putea ticlui bine o contemplare istorica avand la baza
omul regnului vegetal. Oswald Spengler face reflectii
istorice foarte spirituale cu privire la ceea ce omenirea
realizeaza In evolutia ei in somn, In sens vegetal. Pentru a
avea ceva de spus despre acest somn al omenirii el se
foloseste de antropomorfism, deformand totul in mod
artistic, introducand omul peste tot cu ajutorul fanteziei.
Din aceasta cauza, deja la pagina 9, vorbeste despre planta
care nu are o stare de veghe, pentru ca vrea sa afle cu
ajutorul ei cum trebuie sa scrie istoria si sa furnizeze o
descriere a ceea ce fac oamenii din somnul lor. Cititi numai
primele fraze de la pagina 9:

,0 planta isi duce existenta fara stare de veghe.” Bun!

,In somn, toate fiintele devin plante”, spune el.

Asadar si omul, ca si animalul. Frumos!

»lensiunea fata de ambianta s-a stins, mersul vietii

,0 planta nu cunoaste decat relatia fata de Cand si De ce.”

Deci planta incepe nu numai sa viseze, ci si sa
»cunoasca” In somnul ei fericit. Ne aflam deci in fata
presupunerii ca acest somn, care trebuie sa se
raspandeasca curgand ca istorie in evolutia umana, ar
putea sa inceapa, de fapt, sa si vegheze. Atunci Oswald
Spengler ar putea scrie istorie cu aceeasi indreptatire cu
care, compunand literatura, ii atribuie plantei o cunoastere
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a lui Cand si De ce. Aceasta esentd a somnului plantei are
calitati cat se poate de interesante: ,tasnirea primelor
varfuri verzi din solul iernii, umflarea mugurilor, intreaga
forta a infloririi, a raspandirii parfumului, a luminarii, a
maturarii: toate acestea sunt dorintd de implinire a unui
destin si o permanenta cautare nostalgica a Cand-ului.”

Dar se poate scrie foarte usor istoria ca viata vegetal3,
daca te pregatesti prin antropomorfisme pentru aceastal

Oswald Spengler spune mai departe: ,Unde-le nu
poate avea nici un sens pentru o existenta vegetald. Este
problema cu care omul care se trezeste regandeste zilnic
lumea sa. Caci numai pulsul existentei strabate prin toate
generatiile. Starea de veghe incepe din nou pentru fiecare
microcosmos: aceasta este deosebirea dintre procreare si
nastere. Una este garantie a duratei, cealalta este un
inceput. Din aceasta cauza o planta este zamislita, dar nu
nascuta. Ea este aici, dar nici o trezire, nici o prima zi nu
asterne o lume a simturilor in jurul ei.”

Daca vrei sa analizezi gandurile lui Spengler trebuie
sa te asezi ca Hopa-Mitica, in cap, si apoi sa revii la pozitia
normald, pentru a putea regandi ceea ce in sens uman este
gandit direct, fara evaluare critica. Deoarece Spengler isi
pregdteste o asemenea metafizicd, o asemenea filosofie, el
ajunge sa spuna: Acest lucru care doarme in om, ceea ce
este iIn om ca o planta, acesta face istoria. Ce este acest
lucru? Sangele, sangele care curge prin generatii.

Oswald Spengler isi pregdteste o metodd, pentru a
putea spune: Intdmplirile cele mai importante care au loc
in omenire se produc prin sange. La aceasta el trebuie sa
mai adauge cateva salturi ale gandurilor: JIn aceasti
privinta starea de veghe are aceeasi semnificatie cu «a
stabili», fie ca este vorba de simtul tactil al unui infuzor, fie
ca este vorba de gandirea umana de cel mai inalt rang.”
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Da, daca gandesti atat de abstract nu vezi deosebirea
dintre pipditul unui infuzor si gandirea de cel mai inalt rang a
unui om! si ajungi la tot felul de afirmatii extravagante: ca
aceasta gandire este un dar al Intregii vieti umane, ca din
sange urca faptele, din sange se face istoria. Si daca unii
gandesc la toate acestea, ele reprezinta o reflectare abstracta
si nu are nici cea mai slaba legatura cu evenimentele: , Faptul
cd nu numai trdim, ci si stim ceva despre «viatd» este
rezultatul contemplarii fiintei noastre in lumina. Dar animalul
cunoaste numai viata, nu si moartea.”

Si astfel el trage concluzia ca, de fapt, un lucru
important trebuie sa iasa din Intuneric, din ceea ce este de
naturd vegetald, din sange, si ca cei care au facut ceva in
istorie nu au plecat de la o idee, de la o gandire, ci
gandurile raman la marginea lucrurilor. Despre ceea ce
produce gandirea, Oswald Spengler nu are suficiente
cuvinte denigratoare.

Si acestor lucruri le opune pe toti cei care actioneaza
cu adevarat, pentru ca lasa gandirea sa fie gandire, pentru
ca lasa gandirea sa fie treaba celorlalti.

».cel activ este un om Intreg: la contemplativ ar vrea
sa actioneze un singur organ, fara trup si impotriva
acestuia.”

,Caci numai cel care actioneaza, omul destinului” -
asadar cel pe care nu-l afecteaza cu nimic gandurile -
Jtraieste In lumea adevarata, lumea deciziilor politice,
razboinice si economice, care nu ia in calcul notiunile si
sistemele. Aici o lovitura buna este mai valoroasa decat un
sfarsit bun”.

l[ata o vorbire clara! Dar atidt de clara, 1ncat se
recunoaste cine a vorbit; in definitiv a scris unul ,care face
pete de cerneala si este un vierme al cartilor”, care se
desfasoara pentru a fi la indemana altora. Caci cel care
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scrie trebuie sa fie ,un facator de pete de cerneala si
vierme al cartilor”. ,Exista oameni ai destinului si oameni
ai cauzalitatii. Omul cu adevarat viu, taranul si razboinicul,
barbatul de stat, conducatorul de osti, omul de lume,
comerciantul, cel care vrea sa se Imbogateascd, sa
comande, sa domneascd, sa lupte, sa indrazneasca,
organizatorul si Intreprinzatorul, aventurierul, scrimerul si
jucatorul sunt despartiti printr-o intreaga lume de omul
,spiritual”, de sfant, de preot, de savant, de idealist si de
ideolog.” Ca si cum nu ar fi existat niciodata confesionale si
parinti spoveditori! Dar existd si alte fiinte de la care isi
preiau ideile toate categoriile de oameni amintite. In
societate pot fi intalniti tot felul de oameni care sunt
pomeniti aici, barbati de stat, conducatori de osti, barbati
de lume, comercianti, scrimeri, jucatori si asa mai departe,
chiar si prezicatoare si ghicitoare in carti! Astfel Incat
lumea prin care barbatul de stat, politicianul si altii ar
trebui sa fie despartiti de oamenii ,spirituali” nu are in
realitate o dimensiune atat de uriasa. Acela care poate
contempla viata va intelege ca asa ceva se scrie numai
facand abstractie de orice cunoastere a vietii. lar Oswald
Spengler, care este un barbat spiritual si o personalitate
importanta, face acest lucru cat se poate de temeinic. Dupa
ce a spus ca in domeniul evenimentelor reale o lovitura
buna este mai valoroasa ca un sfarsit bun, el continua
astfel: ,Exista un sens in dispretul cu care soldatul si
barbatul de stat din toate timpurile au privit in jos, la
facatorii de pete de cerneala si la viermii cartilor, care erau
de parere ca istoria lumii ar exista de dragul spiritului,
stiintei sau chiar al artei. S-o spunem fara echivoc:
Intelegerea eliberatd de simtire nu este decit o parte a
vietii, si nu cea hotiratoare. Intr-o istorie a gandirii
occidentale numele lui Napoleon poate lipsi, in istoria
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adevarata insa Arhimede, cu toate descoperirile sale
stiintifice, a fost poate mai putin eficient decat acel soldat
care l-a doboriat cu prilejul asaltului Siracuzei.”

Daca lui Arhimede i-ar fi cazut in cap o caramida,
dupa aceasta teorie caramida amintitd ar fi fost mai
valoroasa decat ceea ce a produs Arhimede, In sensul
istoriei adevarate, logice. Dar aceste citate nu apartin unui
jurnalist mediocru, ele sunt produsul unuia dintre oamenii
cei mai Inzestrati de astazi. Acesta este faptul cel mai
important, cd un asemenea lucru il scrie unul dintre
oamenii cei mai destepti.

Gandirea pluteste pe deasupra. Care este asadar
lucrul cel mai eficient? Sangele.

Cineva care vorbeste despre sange dintr-un punct de
vedere stiintific va pune mai Intai problema cum ia nastere
sangele, ce legiturd are singele cu nutritia. In intestine
sangele Inca nu este prezent; el este plasmuit doar in om.
Sangele curge in timp, prin generatii (daca poate fi
constituitd o reprezentare mistica proastd, aceasta este).
Tot ce au spus candva despre viata lor sufleteasca unii
mistici, cel putin in parte nebulosi, nu a fost atat de rau ca
mistica spengleriana a sangelui. Se face trimitere la ceva
care scapa oricarei posibilitati de cunoastere si nu numai
in sensul ca nu putem gandi asupra acestor lucruri -
aceasta n-ar Insemna nimic, dupa Oswald Spengler, care
considerda ca nu este necesar sda gandim, gandirea fiind
doar un lux al vietii -, dar daca vrem sa ramanem rationali
ar trebui sa incetam sa vorbim despre ceva atat de putin
accesibil cum este sangele.

Din acest punet de vedere este posibil sa incepem o
abordare a istoriei cu urmatoarele fraze: ,Toate
evenimentele mari ale istoriei sunt purtate de asemenea
fiinte de natura cosmica, de popoare, de partide, de armate,

105



de clase, in timp ce istoria spiritului se desfasoara in
colectivitati si cercuri incoerente, scoli, organizatii de
culturalizare, curente, «-isme». Si aici survine o problema
de destin, daca asemenea mase isi gasesc la momentul
hotarator un conducator sau daca sunt manate mai departe
la intamplare, daca conducatorii hazardului sunt oameni
de rang fnalt sau personalitati cu totul neinsemnate,
ridicate de valul Intdmplarilor, ca Pompei sau Robespierre.
Barbatul de stat este caracterizat prin aceea ca intelege
toate aceste mase care se formeaza si se dizolva in
decursul timpului, cu forta si durata lor, in orientarea si
intentia lor, dar in acest caz este o problema de coincidenta
daca le poate domina sau daca este antrenat de ele.”

Cu aceasta se inaugureaza o abordare a istoriei care
face ca invingator peste toate sa fie ceea ce patrunde in
devenirea istorica prin spirit: sangele.

,0 putere nu poate fi rasturnata decat prin alta
putere, nu printr-un principiu, si in afara de bani nu exista
nici o altd putere” - decat sangele, este parerea lui
Spengler. ,Banul nu este intrecut decat de sange. Viata este
inceputul si sfarsitul, curgerea cosmica in forma
microsomici. Este realitatea in cadrul lumii istoriei. In fata
cursului irezistibil al succesiunii generatiilor dispare orice
lucru pe care starea de veghe 1-a construit In lumile sale
spirituale. In istorie este vorba de viat3, si numai de viat,
de rasa, de triumful vointei pentru putere si nu de victoria
adevarurilor, inventiilor sau banilor. Istoria mondiala este
judecata mondiala: ea a dat intotdeauna dreptate vietii mai
pline, mai sigure de sine, a dat dreptate indiferent daca era
drept in fata starii de veghe si a sacrificat intotdeauna
adevarul in fata fortei, a rasei, a condamnat la moarte
oameni si popoare pentru care era mai important adevarul
decat faptele si dreptatea mai esentiala decat forta. Astfel,
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spectacolul unei culturi inalte, aceasta intreaga lume de
zeitdti, arte, ganduri, batalii, orase, se incheie cu faptele
primordiale ale atotputernicului sange, care este totuna cu
talazurile cosmice vesnic rotitoare. Starea de veghe
luminoasa, bogata in forme, se afunda din nou in serviciul
existentei, asa cum ne demonstreaza perioada imperiala
chineza si cea romand; timpul Invinge spatiul, este cel care
in mersul sau implacabil incorporeaza hazardul efemer al
culturii de pe aceasta planeta in hazardul-om, o forma in
care hazardul-viata curge un timp, pe cand in lumea
luminii, a ochilor nostri se deschid in fundal orizonturile
curgatoare ale istoriei Pamantului si ale istoriei stelelor.”

»,Noua insa, care am pus un destin in aceasta cultura
si In aceastd clipa a devenirii noastre, in care banul fsi
sarbatoreste ultimele sale victorii, iar mostenitorul sau,
cesarismul, se apropie usor si implacabil, ne este data prin
aceasta, directia vointei si a obligatiei, fara sa merite sa nu
traiesti.”

Acestea sunt vorbele lui Oswald Spengler cu referire
la cesarismul care vine, la aceea ce va apdrea inainte de
disparitia totala a culturilor Occidentului, si care va
cuprinde cultura actuala.

V-am infatisat astazi aceste lucruri din cauza ca omul
treaz - Oswald Spengler nu acorda nici o importanta
omului treaz! - si in cazul cand este antroposof trebuie sa
fie atent la ceea ce se intampla. Am vrut sa ma refer din
acest punct de vedere la o anumita problema a timpului
nostru. Dar nu as incheia cum se cuvine, daca v-as spune
despre aceasta problema numai atat. Din aceasta cauza,
inainte de a lua o pauza mai lunga, voi tine o conferinta
miercurea viitoare, Thaintea calatoriei mele la Oxford.
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CONFERINTA a VII-a
Dornach, 9 august 1922

Autorul despre care am vorbit ultima oara ar trebui
sa dea de gandit tocmai celor care apartin miscarii
antroposofice. Vedem in Oswald Spengler o personalitate
stapana pe foarte multe cunostinte stiintitice. Se poate
chiar spune ca multe idei care au devenit in ultimele secole
bunul omenirii civilizate sunt cunoscute de Spengler. El a
asimilat cunostinte din mai multe stiinte sau cel putin idei
intalnite In diferite stiinte.

Speculatiile sale sunt uneori seducatoare. Este in cea
mai mare masurd ceea ce in Europa Centrala - nu iIn
Franta, ci in Europa Centrald - poate fi numit un om
spiritual. In orice caz, pentru spiritualitatea franceza
gandurile lui Oswald Spengler sunt prea complicate si prea
dense. Dar, asa cum am spus, in sens central-european el
poate trece perfect drept un ganditor de spirit. L-am putea
numi cu greu un ganditor elegant in sensul cel mai bun al
cuvantului, deoarece prezentarea gandurilor sale, in ciuda
oricarei spiritualitati, are ceva teribil de pedant. Si se poate
chiar vedea cum in spatele gandurilor acestui om de spirit
pandeste insistent un ochi fitarnic. In orice caz, in insesi
gandurile sale exista ceva grosolan.

As spune ca acestea sunt mai mult consideratii
estetice. Important este ca in fata noastra se afla o
personalitate care are idei potrivite timpului, care insa nu
acorda nici o importanta gandirii in general. Caci Oswald
Spengler nu considera hotarator pentru adevarata
devenire a lumii ceea ce vine din gandire, ci apreciaza ca
fiind hotiritoare impulsurile instinctive ale vietii. In
consecinta, gandirea pluteste deasupra vietii, ca ceva ce
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tine de risipd, am putea spune, de lux, astfel incat, dupa el,
ganditorii reflecteaza asupra vietii, dar din aceasta gandire
a lor nu poate sa patrunda nimic in viata. Viata exista deja,
cand ganditorii Isi formuleaza conceptiile lor asupra ei.

Atunci cand un ganditor ajunge sa stapaneasca ideile
prezentului cu un oarecare grad de universalitate, el deja le
simte ca fiind sterile, nefertile. El nu se adreseaza insa
acestor idei, ci acelui ceva care exista In viata instinctiva si
vede civilizatia actuald din punctul de vedere care rezulta
pentru el pe aceasta cale.

O priveste astfel incat spune: Ceea ce a produs
civilizatia contemporana este in declin in toate privintele.
Nu poti decat sa speri ca o data si o data din ceea ce
Spengler numeste ,sange” va aparea ceva care nu va mai
colabora cu ceea ce este civilizatia actuala, ci va nimici totul
si va aseza in loc o forta care sa-si aiba originea numai in
domeniul instinctelor.

Oswald Spengler vede cum oamenii civilizatiei mai
noi au devenit treptat sclavi ai vietii dominata de masini. El
nu vede fnsa cum in cadrul acestei vieti, mai ales in
domeniul tehnicii - pentru ca fata de spiritual tehnica este
complet goala de continut -, poate aparea posibilitatea
libertatii umane, chiar ca o reactie. Despre acest lucru el nu
are cunostinta.

Ultima oara am atras atentia asupra faptului ca
Spengler spune: Omul de stat, practicianul, comerciantul si
altii actioneazi cu totii din impuls, nu din gandire. In gluma
am spus: Oswald Spengler pare sa nu fi observat niciodata
ca exista si parinti spoveditori si alte lucruri asemanatoare.
Nu a observat nimic altceva, relatia cu parintele spoveditor
reprezentand pentru el un aspect secundar, decadent,
apartinand istoriei lumii.

109



Daca privim retrospectiv evolutia umand, vom vedea
cum asa-zisii oameni ai faptei, acei oameni care au de facut
ceva In lume, fie se adreseaza oracolelor, fie, in perioade
mai timpurii, acelor concluzii care sunt recunoscute ca
fiind deciziile lumii spirituale in cadrul Misteriilor. Este
suficient sa ne gandim cum cei care obtineau informatiile
privind deciziile lumii spirituale in Misterii le transmiteau
acelora care voiau sau trebuiau sa devind oameni ai
faptelor. Cand patrundem retrospectiv in evolutia umana
descoperim cum din lumea spirituala - si nu din sange, caci
aceasta teorie a sangelui este ceva cat se poate de mistic,
de nebulos - asadar, nu dintr-un eventual substrat
intunecos al sangelui, ci din spirit se obtineau impulsurile
care patrundeau apoi in faptele pamantene.

Intr-un anume sens, asa-numitii oameni ai faptei erau
unelte pentru marile creatii spirituale, a caror orientare
era recunoscutd in cadrul cercetarii spirituale din Misterii.
Noi gasim ecouri ale Misteriilor pretutindeni in istoria
greaca si in cea romana; dar le mai recunoastem si in tot
cursul primei parti a evului mediu.

V-am atras atentia ca nu putem intelege legenda lui
Lohengrin decat daca stim s-o urmarim retrospectiv, din
lumea fizica exterioara pana in Cetatea Graalului evului
mediu timpuriu sau, de fapt, mijlociu.

Asadar, atunci cand Oswald Spengler crede ca din
sange se nasc evenimentele istoriei universale si ca acestea
nu au nimic a face cu ceea ce patrunde In oameni prin
ganduri dovedeste o intelegere cu totul gresita a
adevaratului mers al evolutiei umanitatii.

In timpurile mai vechi oamenii erau dependenti intr-
o mare masura de cercetarea lumii spirituale, atunci cand
voiau sa faca ceva. Atunci trebuia cercetata, daca ne este
ingaduit sa ne exprimam astfel, intentia zeilor. Acest raport
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de dependenta fata de zei pe care-l avem in vedere 1i facea
pe oamenii timpurilor mai vechi sa fie neliberi. Ei erau
tratati ca niste recipiente in care zeii isi turnau substantele,
substante spirituale, sub a cdror influenta actionau
oamenii.

Pentru ca oamenii sa poata deveni liberi era necesar
sa inceteze aceastd influenta. Prin aceasta, gandurile lor
deveneau tot mai mult imagini. Gandurile mai vechi ale
umanitatii erau In mult mai mare masura realitati. Iar
Oswald Spengler atribuie sangelui tocmai realitatile care
existau in gandurile omenirii mai vechi, acele substante
care actionau prin oameni, in tot cursul evului mediu.

Apoi au venit vremuri noi. Gandurile oamenilor si-au
pierdut continutul lor divin, continutul lor substantial. Ele
au devenit simple imagini abstracte ale gandurilor. Numai
ca acestea nu mai sunt obligatorii. Numai prin aceste
imagini abstracte ale gandurilor omul poate deveni liber.

De-abia acum, in cursul secolelor mai noi, pana in
secolul al XX-lea, omul a descoperit in el altceva decat
structura organicd necesara modeldrii unor astfel de
imagini. Aceasta a Insemnat educarea omenirii pentru
libertate. Omul nu mai avea imaginatiuni sau inspiratii
atavice, asa cum era cazul in timpurile mai vechi. El nu
avea decat imagini de ganduri. In aceste imagini de ganduri
el putea deveni tot mai mult liber, pentru ca imaginile nu
pot constrange. Dacd in imagini avem impulsuri morale,
acestea nu mai pot constrange, asa cum se Intampla in
substanta veche a gandurilor. Atunci ele actionau asupra
omului ca forte naturale. Imaginile de ganduri mai noi nu
mai actioneaza ca forte naturale. Din aceasta cauza trebuie
sa li se dea drept continut ceea ce cunoasterea naturii
obtine prin simpla observare cu ajutorul simturilor. Prin
aceasta se obtinea o stiinta de observatie senzoriala, care
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umplea gandurile din afard; din interior Insa, ele voiau tot
mai putin sa se umple cu ceva. Astfel Incat oamenii
trebuiau sa apeleze, daca doreau sa mai dispuna de
ganduri pline de continut, la traditiile vechi, asa cum se
intampla fie In diferite confesiuni religioase devenite
traditionale, fie In societati secrete, asa cum Iinfloreau
acestea pe toata intinderea Pamantului. Marea masa a
oamenilor a fost reunita in cele mai diverse confesiuni
religioase, unde oamenilor li se prezenta ceva al carui
continut isi avea originea in timpuri mai vechi, cand
gandurilor le mai era dat un continut. Sau se organizau -
sub forma de cult sau altfel - in cadrul societatilor secrete,
ceea ce se perpetua prin traditie din timpuri mai mult sau
mai putin vechi. Gandurilor li se conferea din afarda un
continut senzorial de observatii. Din interior ele primeau
un continut de impulsuri vechi, devenite traditional
dogmatice.

Acest lucru trebuia sa se intample si in perioada
cuprinsa intre secolul al XVI-lea si ultima treime a secolului
al XIX-lea, deoarece atunci a mai actionat principiul
spiritual numit principiul arhanghelului Gabriel; asadar,
numele acelei entitati - este numai o terminologie, eu
vreau sa ma refer la o forta spirituala - care a actionat in
sufletele umane in mod inconstient. Oamenii Insisi nu
aveau in interioritatea lor nici un continut. Pentru viata lor
spiritual-sufleteasca ei preluau un continut traditional. Dar
in felul acesta oamenii nu simteau ca participa la acest
continut spiritual. Primul care a simtit aceasta
neparticipare, dar care nu a putut ajunge la existenta unei
noi spiritualitati a fost Friedrich Nietzsche. Din aceasta
cauza el a pierdut orice impuls pentru continutul spiritual-
sufletesc. Si atunci a cautat impulsuri cat se poate de
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nedeterminate, impulsuri ale puterii si altele
asemanatoare.

Oamenii nu au nevoie numai de un continut spiritual
pe care sa-l1 cuprinda in gandurile lor abstracte, ci de
caldura interioara care poate apdrea In acest continut
spiritual si care este un lucru deosebit de important.

Aceasta cadldura interioara era obtinuta de marea
masa a oamenilor prin diferite actiuni cultuale sau altele
asemanatoare acestora, care aveau loc in cadrul diferitelor
confesiuni. In comunititile masonice sau in alte societiti
secrete din timpurile mai noi se turna in suflete si aceasta
caldura.

Acest lucru era posibil in perioada gabrielica despre
care vorbim datorita faptului ca pretutindeni pe Pamant
erau prezente spiritele elementare ramase inca din evul
mediu. Numai ca pe masura ce se inainta in secolul al XIX-
lea si cu atat mai mult in secolul al XX-lea acestor spirite
elementare care existau In toate fenomenele naturale le-a
devenit din ce In ce mai greu sa paraziteze viata sociala a
oamenilor. Existau aici multe lucruri care se opuneau in
mod inconstient acestui fapt, tocmai in timpurile mai noi.

Cand 1n asemenea societati secrete bazate pe traditie
- este de necrezut cat de ,vechi” si de ,sfintite” trebuie sa
fie toate aceste culte ale societatilor secrete - se desfasurau
actiuni de cult sau cand se transformau Invataturi in sensul
traditiei vechi, ca un ecou al vechilor Misterii, acest lucru
convenea anumitor spirite elementare. Prin faptul ca
oamenii nu se concentrau in timpul oficierii unei slujbe
oarecare, din care nu intelegeau nimic, aparea in fata lor
ceva de o infinita intelepciune: erau prezenti, nu intelegeau
de fapt nimic, dar intelegerea lor ar fi fost posibila. Atunci
soseau fiintele elementare si gandeau cu ajutorul ratiunii
umane pe care oamenii nu o foloseau. Oamenii Isi
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dezvoltasera mult cugetarea liberd, dar nu o foloseau. Ei
preferau sa asiste la ceva care tinea de traditie, fara sa
gandeasca. Si astazi lucrurile stau tot asa, cu toate ca
oamenii actuali ar putea gandi, daca ar vrea sa-si
foloseasca ratiunea. Dar nu le place acest lucru, nu-I fac, nu
simt o Inclinatie pentru gandirea activa. Le place sa spuna:
Ah, pentru asta trebuie sa faci un efort, acest lucru este
abstract, este ceva care necesita o munca interioara!

Daca oamenilor le-ar placea sa gandeasca nu ar
frecventa cu atdta placere tot felul de spectacole
cinematografice, unde nu poti si nici nu ai nevoie sa
gandesti; aici totul se deruleaza. Acel foarte putin care ar
mai trebui gandit este scris pe ecran si se poate citi. Incet si
treptat s-a dezvoltat In cursul epocii mai recente lipsa de
simpatie pentru gandirea interioara activa. Oamenii au
pierdut aproape cu totul obiceiul de a gandi. Daca undeva
se tine o conferinta care nu este insotita de proiectii de
imagini si unde ar trebui sa mai si gandesti putin, oamenii
prefera sa doarma. Poate ca se mai duc la conferinta, dar
dorm, pentru ca gandirea activa nu se bucura de o voga
deosebita.

Si tocmai la aceasta vointd de a nu gandi timp de
secole s-au adaptat cele mai multe activitati desfasurate de
diferitele societati secrete. Asemenea fiinte elementare,
care inca mai aveau legaturi cu oamenii in prima jumatate
a evului mediu, cand se mai efectuau experiente de
laborator, experiente alchimice care 1i ficeau pe oameni sa
gandeasca asupra felului in care participau aceste entitati
spirituale la ele, existau pretutindeni.

Si de ce nu ar fi folosit ele prilejul ce li se oferea!
Oamenii aveau acum un creier cu care ar fi putut gandi; dar
ei nu voiau sa gandeasca. Asa au ajuns sa se implice aceste
fiinte elementare, care gandeau: Daca oamenii insisi nu-si
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folosesc creierul, putem sa-l folosim noi. lar in aceste
societati secrete care nu iubeau decdt ceea ce era
traditional, aducand la suprafatd numai lucruri vechi,
interveneau aceste fiinte elementare si foloseau creierele
umane pentru a gandi. In felul acesta, din secolul al XVI-lea
a fost folosita de catre spiritele elementare substanta
apartinand creierului.

In evolutia umanitatii au patruns foarte multe lucruri
fara colaborarea oamenilor, idei bune, care se referau la
convietuirea oamenilor.

Pentru acesti oameni o mare problema era raspunsul
la intrebarea: Ce se transmite, de fapt, de la om la om?
Oamenii ar trebui sa gandeasca, dar ei nu gandesc. Asadar,
ce este ceea ce actioneaza de la om la om?

Aceasta a fost o mare problema pentru Goethe. Si In
aceasta dispozitie sufleteasca a scris el Mesterul Wilhelm
(Wilhelm Meister). Autorul descrie contexte sociale
intunecate, care raman inconstiente pentru om, dar care
sunt dominante, fiind captate, duse mai departe In mod
semiconstient de unul sau de altul. Se intretes tot felul de
fire. Goethe Tncearca sa gaseasca aceste fire. El le cauta. Si
in masura in care a putut sa le gaseasca el a vrut sa le
aduca pana la dezvaluire in scrierea sa cu caracter de
roman Mesterul Wilhelm.

Asemenea preocupari s-au intalnit apoi in tot secolul
al XIX-lea. Daca oamenii ar avea inclinatia sa zaboveasca
asupra unei carti mai mult decat timpul dintre doua mese -
asta este o exprimare figurativa, pentru ca cei mai multi
oameni adorm intre doua mese, daca au citit o treime din
acest timp; apoi ei citesc urmatoarea treime intre
urmatoarele doua mese, iar treimea cealalta intre
urmatoarele doua mese si, datorita acestui fapt, totul se
risipeste -, ar fi bine daca si acele romane sau nuvele care
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se pot parcurghe intre doua mese sau intre doua gari de
cale ferata i-ar impulsiona sa gandeasca la cele citite. Acest
lucru nu poate fi pretins de la timpurile actuale, dar daca
stiti cum a cdutat asemenea interactiuni, de exemplu,
Gutzkow 1n cartea sa Vrdjitorul din Roma si In cartea sa
Cavalerii spiritului [Nota 35], daca analizati inlantuirile
sociale neobisnuite cautate de George Sand in romanele
sale, veti putea observa cum in secolul al XIX-lea forte
nedeterminate actioneaza in subconstient; si veti constata
ca autorii le urmaresc si ca ei se afla, ca in cazul lui George
Sand, in modurile cele mai diferite, pe urmele corecte.

Dar In ultima treime a secolului al XIX-lea aceste
fiinte elementare care gindeau cu creierele umane, care
puneau stdpanire pe sufletele umane si influentau
contextele sociale se satura de aceasta situatie. Ele isi
satisfacusera necesitatile legate de istoria mondiala. S-a
mai intamplat si altceva care le-a impiedicat sa continue
aceasta activitate parazitara. Aceasta activitate s-a
desfasurat cu succes spre sfarsitul secolului al XVIII-lea si
cu precadere in secolul al XIX-lea; apoi aceste fiinte
elementare au ajuns sa-si exercite tot mai putin dreptul lor.
Si aceasta deoarece din lumea spirituala au coborat in
planul fizic tot mai multe suflete avand multe sperante cu
privire la viata pamanteana.

Dupa ce oamenii, cand au fost copii, s-au jucat si s-au
zbenguit, au fost crescuti in vremurile mai noi in saracie, ei
nu au devenit constienti de faptul ca au avut sperante prea
mari inainte de a cobori pe Pamant. Dar aceste stari
sufletesti au continuat sa actioneze, transformandu-se in
emotii, si mai actioneaza inca si in prezent. De fapt,
sufletele umane coboara in lumea fizica cu asteptari
deosebit de mari. De aici apar si deceptiile care sunt traite
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de mai mult timp de inconstient in sufletul copiilor, pentru
ca sperantele nu sunt totusi satisfacute.

Spirite alese care aveau impulsuri deosebit de
puternice, creatoare de sperante, au fost, de pilda, cei care
au contemplat acest plan fizic si, vazand ca aici sperantele
nu sunt satisfacute, au scris utopii despre cum ar trebui sa
fie, cum s-ar putea face.

Ar fi deosebit de interesant sa se studieze cum erau
structurate aceste suflete care au coborat din lumile
spirituale In existenta fizica, sufletele marilor utopisti, si a
celor mai mici, care au gandit despre lucruri ce nu pot fi
numite utopice, dar care infatiseaza oamenilor un Paradis
pe Pamant, ar fi interesant de stiut cum erau, de fapt,
structurate aceste suflete pentru patrunderea lor in planul
fizic terestru.

Aceasta coborare plind de asteptdri reprezinta un
supliciu pentru fiintele care trebuie sa foloseasca creierul
unor oameni plini de sperante. Folosirea creierului nu le
ajutd cand coboara oameni plini de sperante. Pana in
secolul al XVIII-lea oamenii mai coborau inca cu asteptari
mai modeste. Atunci lucrurile erau favorabile folosirii
creierelor de catre alte entitati, nu de entitatile umane. Dar
in ultima treime a secolului al XIX-lea situatia a devenit
deosebit de acuta pentru entitatile care trebuiau sa
foloseasca acest creier uman, in cazul oamenilor care
coborau plini de sperante. Aceste sperante dadeau nastere
la emotii subconstiente, lucru pe care-l resimteau apoi
aceste fiinte, cand voiau sa folosesaca creierele. Din aceasta
cauzi, ele inceteazi de a mai face acest lucru. In aceasti
situatie apare, in cadrul omenirii civilizate moderne, ideea
ca oamenii au ganduri, dar ca si le oprima. Creierul s-a
ruinat treptat, mai ales la clasele superioare, din cauza
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oprimarii gandurilor. Alte fiinte neumane care sa ia in
stapanire aceste ganduri nu mai apar.

Acum oamenii au ganduri, dar nu stiu ce sa faca cu ele.
Reprezentantul cel mai de seama al acestei categorii de
oameni care nu stiu ce sa faca cu gandurile lor este Oswald
Spengler. El se deosebeste de ceilalti prin aceea ca, spre
deosebire de ceilalti - oare cum ar trebui, de fapt, sa ne
exprimam pentru a nu provoca o indignare prea mare atunci
cand, asa cum se Intampla intotdeauna, aceste lucruri sunt
repovestite afara -, care si-au neglijat cu totul creierul in anii
tineretii, astfel incat acesta este Inclinat sa lase gandurile sa
se piarda, Spengler si-a conservat creierul, astfel incat nu este
atat de gol; el nu se afunda intotdeauna numai in sine, nu se
ocupa numai de sine insusi.

O mare parte a omenirii este interior in stare de
piftie. Piftia se face din diferite produse rezultate la taierea
porcului care nu pot fi folosite nici macar la pregatirea
carnatilor si care se amestecd cu componentele
gelatinoase. Si as spune: Sub influentele cele mai aiuritoare
produse de educatie, creierul majoritatii oamenilor ajunge
astfel in starea de piftie. Ei nu sunt vinovati. Nu vorbim
despre aceasta In sens acuzator, ci mai degraba Intr-un
sens de disculpare, si In sensul ca iti este mila de creierele
devenite piftii.

Vreau sa spun ca daca oamenii nu stiu ce sa faca cu
propria lor persoand, sunt striviti, comprimati si in stare de
piftie, In ei insisi, atunci gandurile se pot afunda in aceste
lumi inferioare ale creierului si apoi din acestea in
regiunile inferioare ale omului etc.

Dar nu acesta este cazul unor oameni ca Oswald
Spengler. Acestia pot da forma gandurilor. Si prin aceasta
el este un om spiritual, el are ganduri. Dar aceste ganduri
pe care le poate avea omul devin ceva abia in cazul cand ele
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capata un continut spiritual. Pentru aceasta este necesar sa
existe un continut spiritual. E nevoie de continutul pe care
vrea sa-1 dea antroposofia; in caz contrar, ai ganduri, dar
nu stii ce sa faci cu ele. Cu gandurile lui Spengler lucrurile
stau - aproape ai vrea sa spui ca iti apare o imagine
imposibila - ca in cazul unui barbat care In vederea unei
casatorii viitoare cu o doamna a procurat tot felul de
vesminte splendide, nu pentru el, ci pentru acea doamna,
dar ea fuge, parasindu-l inainte de nuntg, iar el are acum
aceste vesminte dar nu are pe cine sa imbrace cu ele!

Astfel puteti vedea ce ganduri minunate exista la
Spengler; ele sunt croite dupa modelele stiintifice cele mai
moderne, dar lipseste doamna care ar trebui sa se imbrace
cu aceste vesminte. Batranul Capella avea cel putin, asa
cum am spus acum cateva saptamani, retorica, gramatica si
dialectica, devenite cam casectice. Acestea nu mai erau tot
atat de durdulii ca muzele lui Homer sau ale lui Pindar, dar
existau cele sapte arte libere care au figurat tot timpul
evului mediu; mai dispuneai de cineva pe care sa-1 imbraci
cu vesmintele.

Dar acum a sosit timpul spenglerismului, timpul in
care, sa spunem, s-au confectionat haine, dar lipsesc
fiintele pe care le-ai putea imbraca cu ele si, nu-i asa,
lipseste doamna! Muza nu vine, hainele sunt aici. Si astfel
nu se poate face nimic cu toata garderoba de ganduri
moderne. Gandirea nu exista pentru a interveni in vreun fel
in viata.

Lipseste substantialul, si anume ceea ce ar trebui sa
vind din lumea spirituala. Acest lucru lipseste. Si atunci se
da explicatia: Ei asta-i, toate astea sunt un nonsens, aceste
vesminte exista numai pentru a fi privite. Sa le punem pe
cuiere si sa asteptam ca din nedeterminarea mistica sa
apara o tarancuta robusta, care la randul ei nu are nevoie
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de vesminte frumoase; ea va rezulta din primordial cu
caracteristicile la care ne putem astepta.

Asa se intampla cu spenglerismul: el asteapta sa
apara din nedeterminat, din nedefinit, din nediferentiat,
impulsuri care nu au nevoie de haine de ganduri, iar
hainele de ganduri le agata pe cuiere de lemn, pentru a fi
privite; daca ele nu ar fi nici macar pentru a fi privite nu am
putea pricepe de ce Oswald Spengler a scris doud volume
atat de groase care sunt absolut inutile. Ce sa faci cu doua
carti groase, daca gandirea lipseste din ele? Spengler nu da
insad nici un prilej de a deveni sentimental, altminteri ai
putea gasi ca unele pasaje sunt nostime. Aici trebuie sa
soseasca Cezar! Dar Cezarul modern este acela care a
procurat cat se poate de multi bani si a adunat laolalta toti
inginerii posibili, care prin spirit au devenit sclavii tehnicii,
si acum intemeiaza cezarismul modern, bazat pe banii
purtati de sange sau pe sangele purtat de bani. In acest
context, gandirea nu mai e importanta, ea sta in spate si se
ocupa cu tot felul de ganduri.

Dar omul scrie doua carti groase in care gasim
ganduri frumoase. Totusi acestea sunt absolut inutile. Ar fi
fost mult mai intelept daca el ar fi folosit aceasta hartie
pentru a elabora, sa spunem, o reteta prin care s-ar putea
obtine cele mai favorabile amestecuri de sange de pe lume
sau ceva asemadnadtor. Asta este ceea ce, potrivit parerii
sale, ar trebui facut.

Nu exista nici o corespondenta intre ceea ce ar trebui
facut si ceea ce prezinta el in cartile sale. Cand citesti
aceste carti ai sentimentul ca poti spune: Da, omul stie
ceva, stie cum este amurgul Occidentului, caci a inghitit
toata aceasta dispozitie sufleteasca a apusului, a
amurgului; el este burdusit cu ea. Pentru a grabi acest
amurg al Occidentului n-ai putea face ceva mai bun decét
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sa-1 faci pe Oswald Spengler coordonatorul acestui proces.
Caci el pricepe toate aceste lucruri, are acest calibru din
punct de vedere spiritual. Si in felul acesta este foarte
reprezentativ pentru timpul sdu. El considera ca intreaga
civilizatie moderna se distruge. Fara indoiald, daca toti vor
face ca el, ea va disparea. Asadar, trebuie ca ceea ce scrie el
sa fe si adevarat. Eu gasesc ca are un adevar interior urias.

Asa stau lucrurile. Cel care se afla pe terenul
antroposofiei ar trebui sa asculte cu atentie ceea ce spune un
spirit ca Oswald Spengler. Caci a lua in serios viata spirituala
este tocmai ceea ce urmaireste antroposofia. In antroposofie,
in adevar, nu este vorba sa se porneasca de la dogme, ci ca
aceasta viata spirituald, aceasta viata spirituala substantiala
sa fie luatd cu adevarat in serios, foarte In serios si sa se
inteleaga ca aceasta il trezeste pe om.

Este foarte interesant ci Oswald Spengler spune: in
gandire, omul este treaz - asta el nu o poate nega -, dar ceea
ce este cu adevarat activ vine din somn, si acest lucru este
conservat in planta si In ceea ce este de natura vegetala in om.
Ceea ce existd Tn om de natura vegetala se manifesta in mod
viu: somnul este viul. Veghea produce ganduri; dar cu starea
de veghe apar numai tensiuni interioare.

Asa s-a ajuns ca unul dintre oamenii cei mai inzestrati ai
prezentului sa afirme: Ceea ce fac trebuie sa fie implantat in
mine in timp ce dorm si, de fapt, nu am nevoie sa ma trezesc.
Sa ma trezesc este un lux, este un lux absolut. Ar trebui doar
sa umbluy, iar ceea ce imi trece prin minte in somn ar trebui sa
si aduc la Implinire tot in somn. De fapt, ar trebui sa umblu in
vis. Este un lux faptul ca, in timp ce umblu incolo si incoace,
mai exista deasupra si un cap care se baga continuu in acest
proces de a gandi asupra tuturor lucrurilor. Pentru ce
aceasta? Pentru ce sa fii treaz?
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Dar aceasta este o dispozitie sufleteasca. lar Spengler o
exprima cu mare precizie: Omul modern nu iubeste aceasta
stare de trezie! Da, in acest sens apar tot felul de astfel de
imagini! Am vrea sa spunem ca atunci cand la Inceputurile
Societdtii antroposofice, cu ani in urma, se tinea o conferinta
existau Intotdeauna in primele randuri persoane care marcau
somnul, chiar si In mod exterior, pentru ca sa devina evidenta
participarea adevaratd, sa iasa in evidenta participantii cu
adevarat interesati. Somnul este ceva deosebit de indragit.
Cei mai multi realizeaza acest lucru; In ocaziile pe care le-am
pomenit, lumea era linistita in aceasta privinta. Daca nu se
aud sunetele specifice ale sforaitului, oamenii sunt cuminti,
cel putin sunt linistiti. Dar Spengler este uimitor; el face
gadlagie cu privire la lucruri pentru care altii nu-si fac
probleme. Ceilalti dorm; Spengler insa spune: Trebuie sa
dormi, nu trebuie sa fii treaz. Si isi foloseste toata stiinta
pentru a face o pledoarie convingatoare pentru somn. Un om
deosebit de spiritual face o pledoarie adecvata pentru somn!

Este un lucru caruia trebuie sa-i acordam atentie. Nu
trebuie sa faci galagie, ca Spengler, dar ar trebui sa examinezi
aceasta atitudine si apoi sa realizezi cat de necesar este ca
starea de veghe sa fie inteleasa, aceasta stare de trezie tot mai
accentuata care trebuie creata prin impulsurile spirituale ale
antroposofiei.

Este necesar - trebuie sa subliniem mereu acest lucru -
ca starea de veghe, adevarata veghe sufleteasca, cea mai
interioara, sa inceapa a fi iubita treptat. De fapt, localitatea
Dornach, in care ne aflam, este privita cu antipatie tocmai
pentru ca vrea sa indemne la veghe, nu la somn, si pentru ca
ar vrea sa ia starea de veghe foarte in serios, ar vrea sa
introduca starea de trezie 1n toate lucrurile, trezie in art3,
trezie In viata sociald, trezie inainte de toate in cunoastere,
trezie In toata viata practica, in toate aspectele vietii umane.
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Si este necesar sa se atraga din cand in cand atentia
asupra acestor lucruri. Caci cel putin In momente ca acesta
in care ne aflam acum, cand trebuie sa intrerupem aceste
conferinte pentru un scurt timp, pana la reintoarcerea mea
de la cursul ce urmeaza sa-l tin la Oxford, trebuie sa ne
referim, ca de atatea alte ori, la faptul ca intre noi trebuie
sa se instaureze o anumita Inclinatie spre starea de trezie,
o preluare a ceea ce exista in antroposofie, pentru a-i da o
orientare spre starea de veghe a omului.

lar starea de veghe nu se poate atinge fara zel si
sarguinta. Daca nu se manifesta un interes pentru aceasta
stare de veghe, pe care o vrea, de fapt, antroposofia, atunci
poate vom mai organiza si alte congrese, ba poate ca ne
vom plimba in stare de somnambulism, dar nu ne vom
trezi, ci vom continua sa dormim laolalta cu ceilalti oameni
adormiti. Si nici macar nu vom sesiza simptomele care
apar, cum este acest avocat galagios al starii de somn in
evolutia omului, pe acest Oswald Spengler, caci el face
galagie In favoarea somnului. El este cel care contesta ca ar
fi treaz, pledeaza cu atata infocare pentru somn. Este un
somn atat de nelinistit! El se zvarcoleste si face din somn
un spectacol. Vorbeste in somn, si chiar foarte frumos, dar
nu este bine sa vorbesti in somn. Omenirea trebuie sa se
trezeasca!

Tocmai acest lucru se poate Invata de la Spengler, ca
omenirea trebuie sa se trezeasca; altminteri, totul merge
inainte, altminteri vor aparea din ce in ce mai multi oameni
care vor vorbi in somn si care vor spune lucruri extrem de
frumoase. Dar din aceasta nu va rezulta nimic pentru
evolutia omenirii. Vom dezvolta in continuare cultura
noastra occidentala, cu anexa ei americand, care se va
afunda tot mai mult in institutii spitalicesti In care oamenii
nu doresc sa se mai scoale, ci vor sa doarma continuu, in
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care ei vorbesc In somn, tin discursuri minunate care sunt
admirate de altii; dar si admiratia nu mai este atunci decat
tot un somn. Ceea ce admira doarme, ceea ce este admirat
doarme.

Asadar, este imperios necesar sa devenim constienti
de necesitatea trezirii. In cadrul Societitii antroposofice
acest lucru ar trebui sa fie conceput ca un fel de program
dintre cele mai importante: Vrem sa ne trezim! Atunci vom
vedea oameni, multi oameni, mergdnd cu totul altfel in
jurul nostru, chiar si printre antroposofi, daca vor sa fie
total treji si proaspeti. Pot fi astfel, caci antroposofia i
poate improspata. Simtiti cum poate Improspata
antroposofia si cum nu este ea adecvata zvarcolirii in pat si
vorbirii in somn, cum poti deveni proaspat atunci cand
cuprinzi in toata fiinta ei antroposofia; proaspat pe toate
taramurile, al artei, religiei si stiintei, al practicii.

Incercati si ganditi, cit nu vom fi impreund, cum
puteti obtine sfaturi despre trezirea rationala, despre o
depasire a spenglerismului. Alcatuiti ceva mai bun decat
este in stare sa alcatuiasca acest Spengler, care nu
realizeaza cu stradaniile sale decat amurgul Occidentului.
(Ultima fraza contine in limba germana un joc de cuvinte
practic intraductibil in limba romana, bazat pe faptul ca
Spengler are aici semnificatia de tinichigiu. Fraza ar suna
atunci: Faceti o lucrare de tinichea mai buna decat
mestereste acest tinichigiu, care nu faureste cu tinicheaua
sa decat amurgul Occidentului, n. tr.)
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MISIUNEA SPIRITULUI
CONFERINTA a VIII-a
Oxford, 20 august 1922

La invitatia atat de prietenoasa de a vorbi asta seara
aici, doresc sa raspund prin aceea ca voi comunica unele
aspecte privind modul in care se ajunge prin cercetare
nemijlocita la acea cunoastere spirituala ale carei
consecinte pedagogice dorim sa le discutam. Fac de la
inceput observatia ca azi voi vorbi mai ales despre metoda
prin care intri, cercetand, in lumile spirituale; poate cu alt
prilej se va ivi si posibilitatea de a impartdsi ceva din
rezultatele cercetdrii. Dar in afara de aceasta trebuie sa
spun ca introducere ca tot ceea ce am de comunicat astazi
se refera in sens strict la cercetarea lumilor spirituale,
suprasensibile, nu la  Intelegerea  cunostintelor
suprasensibile. Cunostintele suprasensibile, care au fost
cercetate si care sunt comunicate, pot fi recunoscute cu
ratiunea umana sanatoasa, obisnuitd, cu conditia ca aceasta
ratiune sa nu aiba naivitatea de a porni de la ceea ce pentru
lumea exterioara, sensibila, reprezinta dovezi, deductii
logice si alte lucruri asemanatoare. Numai din cauza
acestor obstacole se spune adeseori ca rezultatele
cercetarii suprasensibile nu pot fi intelese, daca nu poti
deveni tu insuti un cercetator al domeniului suprasensibil.

Ceea ce trebuie comunicat aici face obiectul asa-
numitei cunoasteri initiatice, al acelei cunoasteri care in
timpuri mai vechi era practicata intr-o forma oarecum
diferita decat trebuie s-o facem in epoca noastra. Nu vom
readuce la suprafata lucruri vechi - am spus acest lucru in
celelalte conferinte; cercetarea lumilor suprasensibile
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trebuie abordata in sensul gandirii si sensibilitatii epocii
noastre. Si In aceasta privinta, referitor la cunoasterea
initiatica, se pune inainte de orice problema de a fi capabil
sa realizezi o reorientare principialda a intreagii structuri
sufletesti.

Cel care poseda cunoastere initiatica se deosebeste
de cel care are o altfel de cunoastere in sensul actual al
cuvantului nu numai printr-o superioritate a nivelului
cunoasterii sale initiatice fata de cunoasterea obisnuita. Ea
se obtine in baza cunoasterii obisnuite; aceasta baza
trebuie sa existe; gandirea intelectuala trebuie sa fie deplin
dezvoltatd, daca vrem sa ajungem la cunoasterea initiatica.
Insd este necesard o reorientare principiald, astfel incat
posesorul cunoasterii initiatice sa priveasca lumea dintr-
un cu totul alt punct de vedere decat este ea privita fara
aceasta cunoastere initiatica. Pot exprima intr-o formula
simpla deosebirea care exista intre cunoasterea initiatica si
cea obisnuitd: In cunoasterea obisnuitd suntem constienti
de gandirea noastra, mai ales de viata noastra sufleteasca
interioara, prin care ne insusim cunostinte, ca subiect al
cunoasterii. Noi gandim si credem cd prin gandire
cunoastem ceva. Daca ne concepem ca oameni ganditori,
suntem, in acest caz, subiectul. Noi cautam obiectele prin
faptul ca observam natura, prin observarea vietii omenesti,
prin faptul ca experimentam. Obiectele trebuie sa ajunga la
noi, ele trebuie sa ni se daruiasca, astfel incat sa le putem
cuprinde cu gandirea noastrd, sa le aplicdm gandirea
noastra. Noi suntem subiectul; ceea ce vine spre noi sunt
obiectele. La cel care tinde sa ajunga la cunoasterea
initiatica apare o orientare complet diferita. El trebuie sa
devina constient de faptul ca este, in calitate de om, obiect
si cd acest obiect trebuie si-si caute subiectul. In
cunoasterea obisnuita ne simtim subiect, ciutam obiectele,
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care ne sunt exterioare. In cunoasterea initiatica noi insine
suntem obiectul si ne cautam subiectul; in adevarata
cunoastere initiatica subiectele sunt cele care se predau.
Dar abia atunci ea devine obiect al unei cunoasteri
ulterioare.

Lucrurile stau astfel, incat trebuie sa recunoastem
deja, numai prin pura definire a notiunilor, c3, de fapt, in
cunoasterea initiatica trebuie sa iesim din noi Insine,
trebuie sa devenim ca plantele, pietrele, ca fulgerele si
tunetul, care devin obiecte pentru noi. Intr-un anume sens,
noi insine ne strecuram din noi in cunoasterea initiatica,
devenim obiect si cdutdm subiectele corespunzatoare.
Daca-mi este permis sa ma exprim paradoxal, v-as spune
cu privire la gandire: In cunoasterea obisnuitd noi gandim
asupra obiectelor. In cunoasterea initiatici trebuie si
intelegem cum suntem ganditi in Cosmos.

Acestea nu sunt nimic mai mult decdt obiective
abstracte, dar le veti gasi mereu urmarite in faptele
concrete ale metodei initiatice.

Mai intai, aceasta cunoastere initiatica porneste de la
gandire, daca vrem sa primim comunicari numai de la
cunoasterea initiatici moderna, valabila in prezent. Daca se
doreste sa se ajunga la cunoasterea initiatica, gandirea
trebuie sa fie dezvoltata deplin. Aceasta viata de gandire
poate fi realizata daca se adanceste dezvoltarea stiintelor
naturii din ultimele secole, mai ales din secolul al XIX-lea.
Aceasta cunoastere care se obtine prin stiintele naturii
influenteaza diferit oamenii. Unii preiau cunostintele
stiintelor naturale, afla chiar, cu o anumita naivitate, ca
fiintele organice ar fi evoluat, de la cele mai primitive pana
la om. Ei isi formeaza idei despre aceasta evolutie si nu se
uitd la ei Insisi, sa vada ca acum au o idee, ca dezvolta in ei
insisi ceva prin intuirea fenomenelor exterioare, care este
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viata a gandurilor. Acela care nu poate sa accepte insa
cunostintele din domeniul stiintelor naturale fara a se privi
in mod critic pe sine trebuie sa-si puna intrebarea: Ce
reprezintd ceea ce fac eu acum prin urmadrirea pe rand a
diferitelor fiinte, de la cea mai imperfecta pana la cea mai
desdvarsitd? Sau trebuie si se intrebe: In timp ce desfisor
operatiuni matematice eu produc ganduri numai din mine
insumi. Apoi aplic aceasta tesatura de operatii lucrurilor
exterioare, si se potriveste. Atunci ajungem la marea, ba,
pentru ganditor, as, spune, la tragica Intrebare: Cum stau
lucrurile cu ceea ce aplic oricarei cunoasteri, cu gandirea
insasi?

Nu poti afla cum stau lucnuile cu gandirea oricat ai
studia aceasta problema; gandirea sta intotdeauna pe loc,
te Invarti mereu in jurul axei pe care ti-ai faurit-o singur.
Trebuie sa realizezi ceva cu gandirea, ceva ce am descris
sub denumirea de meditatie in scrierea mea: Cum se
dobdndesc cunostinte despre lumile superioare? [Nota
36] - in limba engleza The Way of Initiation.

Asupra meditatiei nu trebuie gandit ,mistic”, dar nu
trebuie gandit nici in mod usuratic. n sensul nostru actual,
meditatia trebuie sa fie ceva perfect clar. Totodata, este
ceva la care trebuie asociate rabdarea si energia
sufleteasca interioara. Si mai inainte de orice mai este
necesar ce nu poate nimeni sa dea unui alt om: sa-ti
fagaduiesti ceva si apoi sa-ti poti tine fagaduiala. Cand un
om incepe sa mediteze, el savarseste prin aceasta singura
actiune cu adevarat libera din aceasta viata umana. Tindem
intotdeauna spre libertate, dar am si realizat o buna parte
din libertate. Daca reflectam, vom vedea ca suntem
dependenti in parte de ereditate, in parte de educatie si In
parte de viata noastra. Si Intrebati-va in ce masura suntem
in stare sa renuntam la ceea ce ne-am Insusit prin
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ereditate, prin educatie si prin viata. Dacd am vrea sa
renuntam brusc la aceste lucruri, ne-am trezi in fata
Nimicului. Daca insa ne propunem sa facem cate un
exercitiu de meditatie seara si dimineata, pentru a invata
treptat sa privim in lumea suprasensibild, atunci putem fie
sa facem, fie sa renuntam la aceasta iIn fiecare zi.
Experienta ne invata si ca cei mai multi dintre aceia care se
adreseaza vietii meditative cu pretentii foarte mari o
pardsesc foarte curand. In aceastd actiune suntem deplin
liberi. Aceastd meditatie este o actiune primordial libera.

Daca totusi putem sa ne ramanem credinciosi noua
insine, promitdndu-ne - nu altuia, ci noud insine - sa
ramanem credinciosi activitatii de meditatie, aceasta va
reprezenta in sine o forta uriasa in domeniul sufletesc.

Dupa ce am expus acest aspect, as dori sa va atrag
atentia asupra modului cum trebuie realizata meditatia
insasi, in formele ei cele mai simple. Azi nu ma pot ocupa
decat de aspectul principial.

Este vorba sa aducem in centrul constientei noastre o
reprezentare oarecare sau un complex de reprezentari; nu
are nici o importanta care este continutul acestui complex
de reprezentdri; dar el nu trebuie sa prezinte nici un fel de
reminiscente din amintiri sau alte lucruri asemanatoare.
Din aceasta cauza, este bine sa nu-l scoatem din rezerva
noastra de amintiri, ci sa ni-1 dea altcineva, cu experienta in
astfel de probleme, pentru siguranta ca ceea ce vom medita
atunci este ceva nou pentru noi. Am putea lua tot atat de
bine o lucrare veche pe care nu am citit-o Inca si sa cautam
in aceasta o fraza pentru meditatie. Trebuie sa nu scoatem
din subconstient si din inconstient o fraza care ne
copleseste. Acest lucru nu poate fi cuprins cu vederea,
pentru ca se introduc in meditatie toate resturile de simtire
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si de sentimente. El trebuie sa fie asa de evident cum este
evident un principiu matematic.

Si luim un exemplu foarte simplu, fraza ,in lumina
traieste Intelepciunea”. La Inceput nici nu trebuie verificat
daca acest lucru este adevarat. Este o imagine. Dar nu se
pune problema sa ne ocupam in vreun fel de continut,
decat ca sa-1 putem cuprinde sufleteste cu privirea, ca sa
stdm in repaus, pastrandu-l in constienta noastra. La
inceput vom reusi numai repausuri foarte scurte, in care
vom avea in constienta un astfel de continut. Durata
acestora se va lungi tot mai mult.

De ce depinde acest fapt? Depinde de aceea ca
implicam intregul suflet al omului pentru a concentra tot
ce este forta de gandire, forta de simtire asupra acestui
unic continut. Exact cum muschii bratului se intaresc cand
lucram cu ei, se Intaresc si fortele sufletesti, prin orientarea
lor repetata spre un anumit continut. Pe cat este posibil,
acest continut ar trebui sa ramana neschimbat timp de
multe luni, poate chiar mai multi ani. Caci fortele sufletesti
trebuie mai intai revigorate, intdrite pentru adevarata
cercetare suprasensibila.

Daca se continua exercitiile in acest fel, vine ziua, as
spune marea zi, cand poti observa ca te afli intr-o activitate
sufleteasca cu totul independenta de trup. Si mai observi ca
inainte erai dependent de trup cu toata gandirea si
simtirea, de sistemul neurosenzorial cu reprezentarea, de
sistemul circulator cu simtirea si asa mai departe; acum te
simti Intr-o activitate spiritual-sufleteasca, independenta
de orice activitate corporala. Acest lucru este evident prin
aceea ca acum esti in situatia de a putea pune in stare de
vibratie, In cap, ceva ce mai inainte ramanea cu totul in
stare inconstienta. Acum faci descoperirea uimitoare a
deosebirii dintre somn si veghe. Aceasta deosebire consta
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in faptul ca atunci cand esti treaz ceva vibreaza in tot
organismul uman, dar nicidecum in cap: aici, ceea ce este in
miscare In restul organismului uman se afla in repaus.

Veti intelege mai bine despre ce este vorba daca va
voi face atenti asupra faptului ca noi, oamenii, nu suntem
acele corpuri solide, robuste care de obicei credem ca
suntem. Suntem alcatuiti aproximativ nouazeci la suta din
lichid, iar componentele solide sunt imersate In acest
lichid, plutesc in acesta In procent de aproximativ zece la
suta. Astfel ca putem vorbi de solid In om numai Intr-un
sens nedeterminat. Daca ma pot exprima astfel, noi suntem
nouadzeci la sutd apa. Si intr-o anumita proportie in aceasta
apa pulseaza aer si, de asemenea, caldura.

Daca va veti reprezenta ca omul este in mica parte
solid, In mare parte apd, aer si caldura care vibreaza in
interiorul acesteia nu veti mai gasi atat de incredibil faptul
ca In noi se gaseste si ceva mai fin. Si acest lucru mai fin il
numesc corp eteric. Acest corp eteric este mai fin ca aerul.
Este atat de fin incat ne patrunde, ne impregneazd, fara ca
in viata obisnuita sa stim ceva despre aceasta. Acest corp
eteric este cel care in timpul starii de veghe se afla in
miscare interioard, intr-o miscare regulatd in tot restul
corpului, numai in cap nu. In cap, corpul eteric este In stare
de repaus interior.

In timpul somnului lucrurile stau altfel. Somnul
incepe prin aceea ca si in cap corpul eteric Incepe sa intre
in miscare, si ramane astfel. Asa Incat In somn avem un
corp eteric interior mobil, ca om Intreg, adica in cap si in
restul organismului. Iar cand visam, sa spunem, inainte de
trezire, percepem ultimele miscari ale corpului eteric. Pe
acestea le receptam ca vise; in cazul unei treziri rapide
acest lucru nu se poate intampla.
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Cine mediteaza mult timp in modul pe care l-am
indicat ajunge insa in situatia de a-si forma treptat imagini
in corpul eteric linistit al capului. Acestea se numesc, in
cartea indicata mai sus, imaginatiuni. Si aceste
imaginatiuni, care sunt vietuite in corpul eteric in mod
independent de corpul fizic, constituie prima impresie
suprasensibila pe care o putem avea. Aceasta ne aduce in
situatia de a face complet abstractie de corpul nostru fizic
si de a ne privi viata pana la nastere in miscarea sa, ca intr-
un tablou. Ceea ce este descris adeseori de oameni care au
fost pe punctul de a se Ineca, faptul ca si-au vazut viata
retrospectiv, in imagini animate, poate fi dezvoltat aici in
mod sistematic, astfel incat putem vedea toate rezultatele
vietii noastre pamantene actuale.

Primul lucru pe care ni-l da cunoasterea initiatica
este vederea vietii sufletesti proprii. In orice caz, aceasta
este diferitd fatd de cum presupunem in mod obisnuit. In
mod obisnuit si abstract se presupune ca aceasta viata
sufleteasca este alcatuita din reprezentari. Daca o
descoperim in conturul ei adevarat, ea este ceva creator,
este totodata ceea ce a actionat In copilaria noastra, care a
format In mod plastic capul nostru, care a modelat plastic
creierul nostru, care patrunde restul corpului nostru si
care realizeaza In acesta o activitate plastica, formatoare,
prin aceea ca determina in fiecare zi starea noastra de
veghe, ba chiar si activitatea noastra digestiva.

Aceasta componenta interior activa a organismului
noi o consideram a fi corpul eteric. Nu este un corp spatial,
ci un corp pur temporal. Din aceasta cauza puteti descrie
corpul eteric si ca forma spatiald numai cand sunteti
constienti ca faceti in acest caz acelasi lucru ca atunci cand
pictati un fulger. Cand pictati un fulger reproduceti,
desigur, numai o clipa; opriti clipa. La fel puteti fixa in
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spatiu si corpul eteric uman, astfel incat surprindeti numai
o clipa. In realitate avem un corp fizic spatial si un corp
eteric temporal, care se afla in continuu in miscare. Si are
sens sa vorbim despre corpul eteric numai daca ne referim
la el ca la un corp temporal, pe care il supervizam
retrospectiv ca pe o unitate pana la nasterea noastra, din
clipa cand suntem in situatia de a face aceasta descoperire.
Aceasta este prima dintre structurile suprasensibile pe
care o putem descoperi In noi Insine.

Efectul obtinut prin asemenea procese sufletesti se
observd mai intdi in modificarea Intregii dispozitii
sufletesti a omului care aspira la cunoasterea initiatica. Va
rog sa nu ma intelegeti gresit. Nu vreau sa spun ca cel care
se Indreapta spre initiere devine brusc alt om. Dimpotriv3,
cunoasterea initiaticd moderna trebuie sa-1 lase pe om in
propria sa viata, astfel incat, chiar daca el ajunge la ea, sa-si
poata continua viata asa cum a inceput-o. Dar pentru acele
ore si clipe in care face cercetare suprasensibila omul a
devenit un altul decat cel care este in viata obisnuita.

Inainte de orice as vrea si scot in evidenti un
moment important care caracterizeaza cunoasterea
initiatica. Acesta este faptul ca, pe masura ce fnainteaza in
vietuirea suprasensibilului, omul simte din ce in ce mai
mult cum i dispare propria corporalitate, In legatura cu
lucrurile la care aceasta corporalitate participa in viata
obisnuita. S ne intrebam cum iau nastere judecatile pe
care le facem in cursul vietii. In perioada copiliriei
crestem, ne dezvoltim. In viata noastrd se stabilesc
simpatia si antipatia. Simpatia si antipatia pentru
fenomenele naturale, inainte de orice simpatia si antipatia
fata de alti oameni. Corpul nostru participa la toate aceste
lucruri. La toate participam, bineinteles, cu simpatie si
antipatie, care iIsi au fundamentul in mare parte chiar in
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procesele fizice ale corpului nostru. In momentul in care
cel care urmeaza sa fie initiat urca In lumea suprasensibila,
el Incepe sa trdiasca intr-o lume In care aceasta simpatie si
antipatie legate de corporalitate 1i devin tot mai strdine
pentru timpul cat se afld in suprasensibil. El este rupt de
ceea ce este legat prin corporalitatea sa. Atunci cand vrea
sa-si reia viata obisnuita, el trebuie sa se intoarca din nou
la simpatiile si antipatiile sale obisnuite, ceea ce de altfel se
si intampla. Cand ne trezim dimineata, ne aflam in trupul
nostru, dezvoltam aceeasi iubire fata de oameni si lucruri,
aceeasi simpatie si antipatie pe care le-am avut mai inainte.
Acest lucru se Intampla de la sine. Daca ramanem un timp
in lumea suprasensibilda si vrem sa ne reintoarcem la
simpatiile si antipatiile noastre, facem acest lucru cu efort,
trebuie sa ne cufundam Intru catva in propria noastra
corporalitate. Aceasta instrainare de propria corporalitate
este unul din fenomenele care aratd ca am facut cu
adevdrat un oarecare progres. Ceea ce se Incorporeaza
treptat initiatului sunt mai ales simpatii si antipatii
generoase, tolerante.

Intr-o privintd, dezvoltarea initiaticd se manifesti cu
deosebitad intensitate in actiunea memoriei, a amintirii, in
timpul cunoasterii initiatice. Noi vietuim in existenta
obisnuita. Amintirea, memoria noastra functioneaza uneori
mai bine, alteori mai rau. Dar noi ne obtinem memoria.
Trecem prin unele intamplari, mai tarziu ne amintim de
ele. Cu cele vietuite in lumile suprasensibile lucrurile stau
altfel. Acestea le putem vietui in maretie, in frumusete, In
importantd; dupa ce au fost vietuite ele au trecut, si vor
mai fi vietuite cand se vor infatisa din nou in fata sufletului
nostru. Ele nu se imprima ca amintiri, in sensul obisnuit. Se
impregneaza numai atunci cand, cu mare efort, aducem
ceea ce este vazut in suprasensibil in starea de notiuni, de
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concepte, atunci cand ne trimitem ratiunea in lumea
suprasensibila. Acest lucru este greu de realizat. Trebuie sa
gandim dincolo la fel ca aici, fara ca in aceasta gandire sa
dispunem de ajutorul trupului. Din aceasta cauza trebuie
sa avem mai intdi notiuni consolidate, trebuie sa devenim
logicieni adevarati, pentru a nu uita logica atunci cand
privim in lumea suprasensibilad. Clarvazatorii primitivi pot
vedea cate ceva, dar ei uita logica, cand se afla dincolo. Asa
se face ca tocmai atunci cand vrei sa comunici altuia
adevaruri suprasensibile are loc o transformare a
memoriei cu privire la aceste adevaruri. Si observam cum
participa corpul nostru fizic la exersarea memoriei, nu la
gandire, ci la exersarea memoriei, care este intotdeauna
implicata in suprasensibil.

Daca-mi pot permite o observatie personald, cand eu
insumi tin conferinte lucrurile stau altfel decat in cazul
unor conferinte obisnuite. La acestea din urma se vorbeste
adeseori din memorie; ceea ce ai Invatat, ceea ce ai gandit
este adeseori dezvoltat din amintire. Cel care dezvolta cu
adevarat adevaruri suprasensibile trebuie sa le produca, de
fapt, in momentul in care le expune, le dezvolta. Astfel Incat
eu pot prezenta de treizeci, patruzeci, cincizeci de ori
aceeasi conferintd, dar pentru mine ea nu este niciodata
aceeasi. Desigur, lucrurile stau la fel si in alte situatii, dar in
masura mai mare aceasta independenta fata de memorie,
aceasta transportare intr-o viata interioara se produce
cand s-a atins o treapta superioara a memoriei.

Ceea ce v-am spus acum despre capacitatea de a
introduce in corpul eteric al capului acele forme care
ulterior fac posibil ca cineva sa-si poata vedea corpul
temporal, corpul eteric pana la nastere, determina deja o
anumita atitudine sufleteasca fatda de Cosmos. Se poate
spune ca iti pierzi propria ta corporalitate, dar te simti
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trdind in Cosmos. Constienta expandeaza cumva in
departdrile eterului. Nu mai privesti o planta fara a te
afunda in cresterea ei. O urmaresti de la radacina la floare.
Traiesti In sevele ei, In inflorirea si in procesul ei de
fructificare. Te poti adanci in viata animalelor plecand de la
forma lor, dar in special In viata celuilalt om. Cea mai mica
trasatura pe care o deslusesti la semenul tau te conduce in
intreaga lui viata sufleteasca, astfel incat simti ca nu mai
esti In tine, ci ca in timpul acestei cunoasteri suprasensibile
esti In afara ta.

Dar trebuie sa te poti Intoarce mereu, acest lucru este
necesar, in caz contrar esti un mistic lenes, nebulos, un
visdtor, sau un fanatic, dar nu un cunoscator al lumilor
suprasensibile. Trebuie sa poti trai in acelasi timp in lumile
suprasensibile si sa poti reveni, astfel incat sa poti sta bine
pe cele doua picioare ale tale. Din aceasta cauza, deja cand
discut asemenea lucruri despre lumile suprasensibile
trebuie sa subliniez ca pentru mine un bun filosof trebuie
sa stie, mai mult decat logica, cum se coase un pantof sau o
haing, trebuie sa se afle cu adevarat in viata practica. De
fapt, nu ar trebui gandit asupra vietii atunci cand nu te afli
in mod practic in adancul ei. Acesta este inca in foarte mare
masura cazul celui care cauta cunostinte suprasensibile.
Cunoscatorii suprasensibili nu pot deveni visatori, fanatici,
oameni care nu stau cu ambele picioare pe pamant. Altfel
te pierzi, pentru ca trebuie sa iesi la propriu din tine. Dar
aceasta iesire din tine nu trebuie sa te conduca la a te
pierde. Dintr-o astfel de cunoastere este scrisa cartea care
in germana se numeste: Geheimwissenschaft in Umriss
(Stiinta oculta in linii generale, n.tr.), iar in engleza Occult
Science - An Outline [Nota 37].

Apoi apare problema aptitudinii pentru patrunderea
in aceasta cunoastere umana. Aceasta se intampla prin
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dezvoltarea meditatiei. La inceput, te fixezi cu meditatia la
anumite reprezentdri, sau complexe de reprezentari si prin
aceasta este Intdrita viata sufleteasca. Acest lucru nu este
suficient pentru a intra pe deplin in lumea suprasensibila,
ci este necesar sa exersezi nu numai fixarea pe anumite
reprezentdri, nu numai sa te concentrezi cu intregul suflet
asupra acestor reprezentari, ci sa poti sa le si elimini in
mod controlat, voit in mod constient. Asa cum In lumea
sensibila te poti uita la un lucru din cand in cand, tot asa
trebuie sa inveti sa te concentrezi, In cursul dezvoltarii
suprasensibile, asupra continutului sufletului si apoi sa-1
poti elimina.

Chiar si In viata obisnuita, uneori acest lucru nu este
usor de facut. Ganditi-va cat de putin sta la indemana
omului sa-si alunge gandurile. Uneori, gandurile 1l
urmaresc pe om zile intregi, mai ales cand sunt neplacute.
El nu poate scapa de ele. Acest lucru insa devine mult mai
greu de facut dupa ce el s-a obisnuit sa se concentreze
asupra lor. Un continut de idei asupra cdrora ne-am
concentrat incepe sa ne tina prizonieri si este necesar sa ne
dam toata silinta pentru a-1 putea indeparta. Dupa ce am
exersat mult timp in aceasta directie, ajungem in situatia
de a putea izgoni din constienta noastra intreaga privire
retrospectiva asupra vietii, pana la nastere, acest intreg
corp eteric, cum il numesc, acest corp temporal.

Aceasta este, desigur, o treapta de dezvoltare la care
trebuie sa ajungem. Trebuie mai intdi sa ne maturizam;
prin indepartarea unor reprezentdri asupra cdrora am
meditat, trebuie sa capatam forta de a inlatura acest colos
sufletesc, acest urias sufletesc; in fata noastra se afla
rechinul inspaimantator al vietii noastre, din clipa prezenta
pana la nastere, pe acesta trebuie sa-l indepartam. O data
ce l-am inlaturat, apare pentru noi ceva nou, pe care as
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vrea sa-1 numesc ,,0 constienta mai treaza”. Atunci suntem
pur si simplu treji, fara ca in interiorul acestei stari de
constienta treaza sa se afle ceva. Dar acum aceasta se
umple de continut. Asa cum patrunde in plaman aerul de
care acesta are nevoie, tot asa patrunde acum in constienta
vida, care a luat nastere pe calea descrisa, adevarata lume
spirituala.

Aceasta este inspiratia. Patrunde ceva care nu este o
substanta mai fina, ci care se comporta fata de substanta
asa cum se comportad negativul fata de pozitiv. Ceea ce este
opus substantei patrunde acum In umanitatea eliberata de
eter. Important este ca putem constientiza: Spiritul nu este
numai o substanta mai fina, devenita si mai eterica; acest
lucru nu este adevarat. Daca spunem ca substanta
reprezinta pozitivul - putem s-o consideram si negativul,
aceasta nu are importantd, lucrurile sunt relative -, atunci
vom spune ca fata de pozitiv spiritul este negativul. Este ca
si cum as avea In portmoneu, sa zicem, cinci silingi. Scot un
siling, mai raman patru; mai scot unul, raman trei si asa
mai departe, panda nu mai am nici unul. Apoi pot face
datorii. Daca am o datorie de un siling, voi avea mai putin
de nici un siling.

Daca prin metoda pe care am elaborat-o am
indepartat corpul eteric, nu voi patrunde intr-un eter mai
fin, ci In ceva care este opus eterului, asa cum sunt datoriile
fata de avere. Si abia acum stiu din experienta proprie ce
este spiritul. Spiritul intra in om prin inspiratie si primul
lucru pe care il viefuim acum este ceea ce se afla inainte de
nastere, respectiv de conceptie, ceea ce se afla impreuna cu
sufletul nostru si cu spiritul nostru intr-o lume spirituala.
Aceasta este viata preexistenta a sufletesc-spiritualului
nostru. Adineauri am vazut-o in eter pana la nasterea
noastra. Acum privim dincolo de nastere, respectiv de
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conceptie, In lumea spiritual-sufleteasca, si ajungem sa
percepem cum eram Inainte de a fi coborat din lumile
spirituale si de a fi primit prin linia ereditara un corp fizic.

Pentru cunoasterea initiatica aceste lucruri nu sunt
adevaruri filosofice, rezultate din gandire, sunt experiente,
dar experiente care trebuie sa fie mai Intai dobandite
printr-o pregatire ca cea la care m-am referit mai Tnainte.
In felul acesta, primul lucru pe care-1 aflim cand intram in
lumea spirituala este adevarul preexistentei sufletului
omenesc, respectiv a spiritului omenesc, si invatam sa
privim nemijlocit vesnicia.

De multe secole omenirea europeana a privit vesnicia
numai dintr-o perspectiva, aceea a nemuririi. Ea s-a
intrebat intotdeauna in mod unilateral: Ce se Intampla cu
sufletul cand paraseste corpul, o data cu moartea? Acesta
este dreptul egoist al omului, caci oamenii se intereseaza
din motive egoiste de aceasta problema. Vom vedea mai
departe ca si noi putem vorbi despre nemurire, dar, in
general, despre nemurire se vorbeste din motive egoiste.
Despre ce a fost inainte de nastere oamenii se intereseaza
mai putin. Ei isi spun: Suntem aici. Ceea ce a precedat nu
are valoare decat pentru cunoastere. Dar o adevarata
cunoastere nu obtii daca nu-ti orientezi cunostintele spre
ceea ce contine existenta noastra dinainte de nastere,
respectiv de conceptie.

In limbile moderne noi avem nevoie de un cuvant
prin care vesnicul sa devina complet. Nu ar trebui sa
vorbim numai despre nemurire, ar trebui - acest lucru va fi
putin cam greu de tradus - sa vorbim si despre nenastere;
caci vesnicia este alcatuita din nemurire si nenastere. lar
cunoasterea initiatica descopera nenasterea inainte de
nemurire.
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Acum as vrea sa va aduc inaintea sufletului un
exercitiu simplu de vointd, ca exemplu concret cu ajutorul
caruia puteti sa studiati principiul care este luat in
considerare in aceastd privintd. In viata curents, suntem
obisnuiti sa gandim o data cu desfasurarea lumii. Noi lasam
ca lucrurile sa ajunga pana la noi la intamplare. Asupra a
ceea ce a ajuns la noi mai devreme gandim mai devreme,
asupra a ceea ce a ajuns mai tarziu gandim mai tarziu. Si
chiar daca in gandirea mai logica nu gandim paralel cu
trecerea temporald, exista totusi in fundal stradania de a
ne tine de succesiunea exterioara, reala a faptelor. Pentru a
face exercitii In legatura cu raportul de forte spiritual-
sufletesti, trebuie sa scapam de succesiunea exterioara a
lucrurilor. Si facem un exercitiu de vointa atunci cand
incercam sa gandim retrospectiv vietuirile noastre din
timpul zilei, de dimineata pana seara, dar nu in aceasta
succesiune, ci In ordinea rasturnatd, de seara pana
dimineata, intrand pe cat posibil in detalii.

Sa admitem ca in cursul unui astfel de exercitiu
retrospectiv aplicat pe parcursul unei zile ajungem la
urmatoarele: Am urcat o scara. Ne imaginam ca suntem
mai intai sus, apoi pe treapta ultima, treapta penultima si
asa mai departe. Coboram in sens invers. La Inceput nu
vom fi In stare sa ne reprezentam in acest mod decat unele
episoade din cursul zilei, sa zicem de la ora sase la trei, nu
si de la douasprezece la noua si asa mai departe, pana la
momentul trezirii. Dar ne vom insusi treptat o tehnica care
va permite ca prin fata sufletelor noastre sa se desfasoare
seara sau dimineata urmatoare, ca un tablou orientat
invers: viata zilei prezente sau viata zilei precedente, in
imagini care se succed in sens invers. Cand suntem in
situatia - si acest lucru este important - de a putea scapa
cu ajutorul gandirii de modul cum se desfasoara realitatea
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in spatiul tridimensional, vom vedea ca are loc o intdrire
importanta a vointei. Vom atinge acest scop, daca ajungem
in situatia sa simtim o melodie in sens invers, sau daca ne
reprezentam o drama in cinci acte desfasurandu-se in sens
invers, de la actul al cincilea, al patrulea si asa mai departe,
pana la primul. Prin toate aceste mijloace ne intarim
vointa, Invingand-o interior, in timp ce exterior o dezlegam
de legatura sa senzoriala cu evenimentele.

La aceasta se pot adduga exercitii ca cele la care m-am
referit in unele conferinte anterioare [Nota 38], constand
din a ne analiza un obicei oarecare. Ne propunem apoi ca in
cativa ani sa capatam un alt obicei. Amintesc ca exemplu
faptul ca omul este caracterizat printr-un anumit scris.
Daca vrem sa ne Insusim un alt scris, care nu mai seamana
cu cel anterior, aceasta nu se poate realiza farda o mare
forta interioara. Numai ca cel de al doilea scris trebuie sa
ne devina tot asa de familiar, de lesne de asternut ca si
primul. Acesta este un fapt marunt. Exista multe situatii in
care putem modifica Intreaga orientare a vointei noastre,
prin energie proprie. Prin aceasta noi putem, treptat, nu
numai sa primim In noi lumea spirituala sub forma de
inspiratie, ci sa ne afundam cu adevarat cu spiritul nostru
eliberat de trup in celelalte fiinte spirituale care sunt in
afara noastra. Caci adevarata cunoastere spirituala este o
afundare in entitatile care se afla in jurul nostru pe plan
spiritual, atunci cand privim la lucruri fizice. Daca vrem sa
recunoastem elemente spirituale, trebuie mai Intai sa iesim
din noi. Atunci insa trebuie sa ne Insusim si capacitatea de
a ne afunda din nou in lucruri, si anume in lucrurile si
entitatile spirituale.

Acest lucru putem sa-1 realizam numai dupa ce am
facut exercitii de initiere ca cele descrise, in care, de fapt,
nu mai suntem deranjati de propriul nostru trup, ci ne
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putem afunda in aspectele spirituale ale lucrurilor; nu ne
mai apar culorile plantelor, ci ne cufundam in culorile
insele, In care nu mai vedem plantele colorate, ci cum ele se
coloreaza. Daca stim ca cicoarea care creste pe drum nu
este numai albastra, ci ca noi putem sa ne afundam in
floare si putem vietui impreuna Inadlbastrirea ei, ne aflam in
mod intuitiv in acest proces si putem sa ne extindem tot
mai mult, plecind de la aceasta, cunoasterea noastra
spirituala.

Ca am facut in adevar un progres cu astfel de exercitii
putem constata dupa unele simptome. As vrea sa amintesc
doud dintre ele, dar exista numeroase altele. Primul consta
in aceea ca ne formam cu totul alte conceptii cu privire la
lumea morala. Pentru intelectualismul pur, lumea morala
are ceva nereal. Desigur, omul se simte dator, in cazul in
care a mai ramas integru in epoca materialistda, sa
realizeze, conform cu obligatiile sale, un lucru bun. El
gandeste totusi, chiar daca nu recunoaste: Prin faptul ca
faci binele necesar intr-o situatie, nu se Intampla ceva
asemanator cu un fulger care ar traversa spatiul sau cu un
tunet care se rostogoleste prin spatiu. La ceva real in acest
sens el nu se gandeste. Cand Incepi sa vietuiesti In lumea
spirituala devii constient ca ordinea morala a lumii nu are
numai o realitate ca cea a lumii fizice, ci are o realitate de
un nivel superior. Treptat inveti sa intelegi ca intregul
timp, cu ingredientele si fenomenele sale fizice, se poate
dizolva; dar ceea ce iese din noi ca elemente morale
continua sa existe in efectele sale. Realitatea lumii morale
ni se deschide. Lumea fizica si lumea morala, a fi si a
deveni, se contopesc. Resimtim cu adevarat ca lumea are si
legi morale, ca legi obiective.

Acest lucru creste responsabilitatea fata de lume.
Aceasta ne da mai ales o cu totul alta constienta, o
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constienta de care omenirea moderna are mare nevoie.
Aceasta omenire scruteaza felul cum a luat nastere
Pamantul dintr-o nebuloasa primordiald, cum din aceasta
nebuloasa primordiala a aparut viata, omul, si din acesta,
ca un fel de Fata Morgana, lumea ideilor. Aceasta omenire,
care priveste spre moartea termica, pe care o prezinta in
sensul ca lumea va fi din nou acoperita de un imens camp
de morminte, in care se va afla inmormantat tot ceea ce
constituie mediul actual de viata al omenirii, aceasta
omenire are nevoie de cunoasterea ordinii morale a
lumilor. Este ceea ce se cucereste, de fapt, prin cunoasterea
spirituala. La aceste lucruri nu pot decat sa fac aluzie.

Celadlalt simptom este ca nu poti ajunge la aceasta
cunoastere intuitiva, la aceasta afundare in lucrurile
exterioare fara a fi trecut printr-o suferinta mai intensa, in
comparatie cu suferinta de care am vorbit mai inainte, la
cunoasterea imaginativd, cand am spus ca trebuie sa te
regasesti in simpatiile si antipatiile tale printr-un efort
propriu, ceea ce, ori de cate ori trebuie sa se Intample,
creeaza suferinte. Acum suferinta devine o vietuire
participativa, cosmica a oricarei suferinte care se afla la
baza existentei.

Este usor sa te intrebi de ce creeaza zeii sau
Dumnezeu suferinta. Suferinta trebuie sa fie prezenta, daca
lumea vrea sa se ridice in frumusetea ei. Faptul ca avem
ochi - vreau si ma exprim pe intelesul tuturor - se
datoreaza Imprejurarii ca intr-un organism Inca
nediferentiat au fost separate mai intdi acele componente
organice care au condus la forta vizuala si apoi,
transformate, la formarea ochiului. Daca am percepe
procesele cele mai marunte, cele mai neimportante care au
loc in retinad in timp ce vedem, am constata ca si vederea
este o durere care se afla la temelia existentei. Orice
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frumusete odihneste pe solul suferintei. Frumusetea nu se
poate dezvolta decat din suferinta. Aceasta durere, aceasta
suferinia trebuie sa o poti simti. Te poti regasi cu adevarat
in lumea suprasensibilda numai daca treci prin suferinta.
Acest lucru se intdmpla intr-o masura mai mica si pe o
treapta inferioara a cunoasterii. Oricine a obtinut putina
cunoastere va va putea face o marturisire; el va va spune:
Pentru fericirea si bucuriile de care am avut parte in viata
sunt recunoscator destinului, cunoasterea pe care o am,
insd, mi-am Insusit-o numai prin suferintele si prin
durerile mele.

Daca simtim acest lucru deja la Inceputul cunoasterii
inferioare, putem sa-l vietuim in timp ce ne depasim pe noi
insine, In timp ce trecem prin suferinta resimtitd ca o
suferinta cosmica, spre vietuirea neutra in Cosmosul
spiritual. Trebuie sa faci experienta participarii vii la
devenirea si esenta tuturor lucrurilor; numai atunci se
poate vorbi de cunoastere intuitiva. Atunci insa ne aflam
intr-o vietuire a cunoasterii care nu mai este legata de
timp, care se poate intoarce libera in trup, pentru a fi din
nou prezenta in lumea sensibila, pana la moarte, dar care
stie acum pe deplin ce Inseamna sa fii spiritual-sufleteste
in afara corpului.

Daca ai inteles acest lucru, ai o imagine de cunoastere
a ceea ce se intampla cand parasesti prin moarte corpul
fizic, stii ce inseamna sa treci prin poarta mortii. Realitatea
care te intamping, faptul ca partea ta spiritual-sufleteasca
trece intr-o lume spiritual-sufleteasca, lasand in urma sa
trupul, o vietuiesti mai Intai prin cunoastere, daca te-ai
ridicat pana la cunoasterea intuitiva, atunci cand stii cum
este In lume dupa ce nu mai ai un trup care sa-ti slujeasca
drept suport. Atunci te reintorci cu aceasta cunoastere,
daca ai adus-o pana la faza de concept, in trup. Dar lucrul
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cel mai important este ca Inveti sa traiesti si fara trup, si
prin aceasta iti Insusesti si cunoasterea felului cum stau
lucrurile cand nu mai poti utiliza corpul, cand 1-ai lepadat o
datad cu moartea si treci intr-o lume spiritual-sufleteasca.

Dar nu este o speculatie filosofica data de
cunoasterea initiaticd despre nemurire, ci o experienta
care, as spune, este o preexperimentare, o previetuire. Stii
cum va fi atunci. Nu trdiesti realitatea deplind, dar
vietuiesti o imagine reald care se acopera intr-un anume
mod cu realitatea mortii. Vietuiesti nemurirea. Asadar, si in
aceasta privintd o vietuire este atrasa in domeniul
cunoasterii.

Am incercat sa va descriu cum urci prin imaginatiune
la inspiratie si initiere si cum inveti sa te cunosti mai intai
pe tine insuti ca om, in realitatea ta deplini. Inveti s te
cunosti in trup, atat timp cat te afli In trup. Trebuie sa te
eliberezi de trup cu partea ta spiritual-sufleteasca; abia
atunci intelegi omul in Intregul sau. Caci prin ceea ce
cunosti prin trup, prin simturi, prin ceea ce se asociaza
experientei senzoriale ca gandire si prin ceea ce pentru
gandirea obisnuitd se leagd totusi de trup, si anume de
sistemul neurosenzorial, nu Inveti sa cunoasti decat o
componenta a omului. Omul in intregul sau nu inveti sa-1
cunosti decat daca ai vointa de a te ridica spre acele
cunostinte care vin din stiinta initiatica.

As vrea sa mai subliniez Inca o data: Daca lucrurile au
fost cunoscute, oricine se apropie de ele fara idei
preconcepute le poate Intelege cu ratiunea umana
obisnuita, sanatoasa, la fel cum ceea ce spun astronomii
sau biologii despre lume poate fi probat cu ratiunea
omeneasca sanatoasa. Si atunci vei considera ca aceasta
proba este prima treaptd a cunoasterii initiatice. Intrucat
omul nu este structurat pentru neadevar si eroare, ci
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pentru adevar, trebuie sa ai mai Intai o imagine adevarata
despre cunoasterea initiatica; in masura In care destinul
face posibil acest lucru, vei putea patrunde tot mai mult in
lumea spirituald inca In aceasta viata pamanteana. Trebuie
implinit si in timpurile mai noi, si Inca intr-un mod mai
profund, imperativul notat deasupra templului grec:
,Omule, cunoaste-te!” Prin aceastad sintagma nu se intelege
patrunderea in interiorul omului, ci un indemn de a cerceta
entitatea umana: din punct de vedere al esentei nemuririi =
trup, din punct de vedere al esentei nenasterii = spirit
nemuritor si din punct de vedere al mijlocirii dintre
Pamant, temporal si spirit = suflet. Omul adevarat, real,
este alcatuit din trup, suflet si spirit. Trupul poate fi
cunoscut de trup, sufletul de suflet, spiritul numai de catre
spirit. Din aceasta cauza trebuie ca spiritul sa fie activ in
tine, ca sa poata fi recunoscut si in lume.

CONFERINTA a IX-a
Oxford, 22 august 1922

Vom lua in considerare, astazi, unele aspecte care pot
fi sintetizate pentru un cerc largit de antroposofi cu
ajutorul unora dintre adevarurile cunoscute noua. Va este
poate cunoscut modul de a descrie acele lumi pe care omul
trebuie sa le parcurga Intre moarte si o noud nastere, dat
de mine in cartea Teosofia [Nota 39]. Azi as dori sa descriu
cateva din aceste lumi, dintr-un punct de vedere diferit fata
de cel adoptat in acea carte.

In Teosofia au fost folosite in cea mai mare parte
imaginatiuni pentru lumea sufleteasca si cea spirituala prin
care trece omul dupa ce a pasit prin poarta mortii, pentru a
urca, in dezvoltarea sa ulterioara, spre o noud viata
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pamanteana. Azi nu vreau sa ma folosesc de punctul de
vedere imaginativ pentru a va prezenta aceasta problema,
ci mai mult de inspiratie. Pentru a intelege, putem lua ca
punct de plecare trdiri pe care le avem iIn cursul vietii
noastre pe Pamant.

Intr-un moment oarecare dintre nastere si moarte ne
aflam In corpul nostru fizic, fata in fata cu lumea. Ceea ce se
afla in interiorul corpului nostru fizic noi numim fiinta
noastra umana. Acceptam premisa ca aceasta fiinta umana
nu ascunde numai realitdti anatomice si procese
fiziologice, ci admitem ca in interiorul lui se desfasoara si
procese sufletesti si spirituale. Vorbim despre noi
intelegdnd prin aceasta ceea ce se afld in interiorul
corpului nostru si privim lumea din jurul nostru, pe care o
numim ambianta noastra. Stim ca ne facem reprezentari
despre aceasta lume exterioard, iar aceste reprezentari
continud sa trdiasca in noi. Astfel incat in jurul nostru
existd lumea inconjuratoare si intr-o oarecare masura
imagini reflectate ale acestei lumi, care se afla in viata
noastra sufleteasca.

Cand ne aflam in viata dintre moarte si o noua
nastere, ne aflam in insasi lumea care este ambianta
noastra aici pe Pamant. Tot ceea ce puteti vedea cu mare
precizie sau ce puteti numai banui a fi lume exterioara
devine lumea dumneavoastra interioara. Acesteia i va
adresati, spunand: Eul meu. Asa cum considerati ca
plamanul dumneavoastra apartine Eului dumneavoastra,
intre moarte si o noua nastere considerati Soarele si Luna
ca fiind organele dumneavoastra, ca fiind ceea ce se afla in
interiorul dumneavoastra. Si singura lume exterioara pe
care o aveti sunteti dumneavoastra insiva, asa cum sunteti
pe Pamant, sunt organele dumneavoastra terestre.
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Daci aici, pe Pdmant, spunem: In noi un pliman, in
noi o inima, in afara noastra un Soare, In afara noastra o
Lung, in afara noastra un cerc de constelatii zodiacale, in
viata dintre moarte si o noud nastere spunem: In noi un
cerc de constelatii zodiacale, in noi Soarele, In noi Luna, in
afara noastra plaman, In afara noastra inima. Tot ceea ce
purtdm in interiorul nostru devine tot mai mult, intre
moarte si o noud nastere, lumea noastrda exterioar3,
Universul nostru, Cosmosul nostru. Conceptia privind
relatia dintre lume si om este complet opusa cand traim
intre moarte si o noua nastere.

si asa se face ca atunci cand vietuim moartea, asadar
cand trecem prin poarta mortii, avem mai intai o viziune
clara despre ce era aici, in vremea cand eram pe Pamant,
numai o imagine. Trebuie sda va reprezentati ca aceasta
imagine face asupra dumneavoastra impresia unei lumi
exterioare. Mai intai aveti aceasta imagine, ca un fel de
viziune in dumneavoastra. Si dupa moarte aveti la inceput
o constienta despre ceea ce ati fost pe Pamant ca om, in
forma unor amintiri si imagini terestre. Dar acestea se
sting din ce In ce mai mult si dumneavoastra ajungeti la
intuirea omului: lumea Eului, omul-Univers. Aceste imagini
se intensifica. Numai ca nu trebuie sa va imaginati ca atunci
plamanul va arata asa cum arata acum. Nu ar fi o Infatisare
care v-ar putea inlocui frumoasa infatisare a Soarelui si a
Lunii; dar ceea ce era atunci plaman, ce era inima este ceva
mult mai important, mai puternic decat ceea ce sunt acum
Soarele si Luna in fata ochiului uman.

Pe aceasta cale se obtine o impresie despre ceea ce
este, de fapt, Maia. Oamenii vorbesc despre Maia, despre
marea iluzie care este aici lumea pamanteana, dar ei nu
cred cu adevarat in aceasta; oamenii tot mai cred ca totul
este asa cum arata in fata ochilor pamantesti. Dar nu acesta
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este cazul. Plamanul este numai o formatiune aparenta, la
fel si inima. In realitate plimanul nostru este o parte a
Cosmosului nostru, si cu atat mai mult inima; caci inima
noastra este ceva mult mai maiestuos, ceva mult mai
important decat un Soare.

Noi vedem cum rasare treptat o lume cosmica uriasa,
despre care vorbim astfel, incat spunem: Jos este cerul. Dar,
de fapt, intelegem ca jos este ceea ce pregateste capul uman
prin incarnarea viitoare; sus este ceea ce este jos. Totul se
inverseaza. Acolo se afla toate fortele care pregatesc omul
pentru a se Indrepta spre Pamant, pentru a sta in viata
pamanteana viitoare pe cele doua picioare ale sale.

Aceasta o putem sintetiza prin cuvintele: Cu cat ne
apropiem de o noud viata pamanteand, cu atat mai mult se
contracta pentru noi Universul om. Devenim din ce in ce
mai constienti ca acest Univers la Inceput maiestuos (mai
ales la mijlocul intervalului dintre moarte si o noua
nastere) se atrofiaza, ca din planetele pe care le purtam in
noi, din tesatura pe care o realizeaza planetele rezulta ceea
ce mai tarziu vibreaza, pulseaza in corpul eteric uman, ca
stelele fixe din cercul de constelatii zodiacale devine ceea
ce formeaza viata noastra neurosenzorialda. Se formeaza
mai Intdi un corp spiritual, apoi un corp eteric, care este
preluat de pantecele matern si Imbracat cu materie
terestra, cand a devenit foarte mic.

Si vine clipa cand ne apropiem de viata pamanteana,
cand simtim disparand Universul pe care l-am avut mai
Tnainte. El se contractda, devine mai mic. Acest lucru
produce in noi dorul de a reveni pe Pamant, de a ne
contopi din nou cu un corp fizic, pentru c3, intr-un fel, acest
Univers se retrage in fata vederii spirituale. Daca analizam
cum devenim oameni, trebuie sa tinem seama de o cu totul
alta desfasurare a timpului. Viata dintre moarte si o noua
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nastere dureaza secole, si daca un om s-a nascut in secolul
al XX-lea, atunci coborarea sa este pregatita lent, inca din
secolul al XVI-lea. Si avem omul, care actioneaza apoi intr-o
anumita relatie asupra conditiilor de pe Pamant.

Un stra-strabunic al dumneavoastra s-a indragostit in
secolul al XVI-lea de o stra-strabunica; ei au simtit o dorinta
vie de a fi impreuni. In aceastd dorintd ati actionat deja
dumneavoastra, din lumile spirituale. Si cand in secolul al
XVII-lea un stra-strabunic mai putin indepartat a iubit o
stra-strabunica mai putin Indepartata, dumneavoastra ati
fost intr-un anumit sens mijlocitorul. V-ati cercetat intregul
sir de generatii, astfel incat in final sa rezulte cei care puteau
fi mama si tatal dumneavoastra.

In aceastd nedeterminare misterioasi care se afld in
relatiile de iubire pamanteana sunt in joc acele forte care
pornesc de la cei care cauta incarnari viitoare. Din aceasta
cauza nu exista niciodata libertate deplina, constientizare
deplind in ceea ce priveste intadlnirea persoanelor
masculine si feminine In cadrul relatiilor exterioare. Aceste
lucruri sunt cu totul in afara intelegerii oamenilor.

Ceea ce numim azi istorie este, de fapt, ceva cu totul
exterior. Despre istoria sufletelor oamenilor nu aflam mare
lucru in viata exterioara actuald. Oamenii de azi ignora
total faptul ca sufletele oamenilor simteau cu totul altfel in
secolele al XII-lea si al XIII-lea. Nu tot atat de clar, ci mai
mult ca Intr-o stare de vis, oamenii secolelor al X-lea, al XI-
lea si al XII-lea mai stiau despre astfel de forte tainice care
actionau din lumea spirituala, venind insa de la suflete
omenesti. In Occident nu s-a vorbit prea mult despre vieti
terestre repetate, despre reincarnari. Dar pretutindeni au
existat oameni care stiau despre aceste lucruri. Numai
bisericile au eliminat toate gandurile legate de vietile
terestre repetate si le-au afurisit. Si trebuie sa va faceti o
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reprezentare despre faptul ca multi oameni din Europa au
stiut pana in secolele al XlI-lea si al XlIlI-lea ca omul
parcurge vieti terestre repetate.

Apoi a venit timpul in care omenirea occidentala
trebuia sa se dezvolte prin intelectualitate. Omul trebuia
sa-si obtind libertatea treptat. In timpurile vechi nu exista
libertate, atunci era prezenta clarvederea Incetosata
asemanatoare visului. Nu exista libertate, ci cel mai mult o
credintd In libertate, in acele relatii interumane care sunt,
sa spunem, dominate de iubirea pamanteana pe care am
descris-o. In acest caz este intotdeauna in joc interesul
sufletelor care vor cobori pe Pamant.

Dar omenirea trebuie sa devina, totusi, In cadrul
evolutiei pe Pamant, din ce in ce mai libera. Pamantul atinge
scopul evolutiei numai daca omenirea devine din ce in ce
mai libera. Pentru aceasta a fost necesara intelectualitatea,
intr-o anumita epoca. Acea epoca este epoca noastra. Daca
priviti in urma la conditiile terestre in care oamenii au avut
o clarvedere asemanatoare visului, vedeti ca in aceasta
clarvedere traiau intotdeauna entitati spirituale. Omul nu
putea spune pe atunci: Am in cap gandurile mele. Ar fi fost
un neadevir. In timpurile vechi el trebuia si spuna: Eu in
cap am viata Ingerilor. Dar mai tarziu el trebuia sa spuna:
Am 1n cap viata spiritelor elementare. A venit mai intai
secolul al XV-lea, apoi secolele al XIX-lea si al XX-lea, cand
omul nu mai avea In cap nimic spiritual, nu mai avea in cap
decat ganduri, ganduri.

Prin faptul ca nu mai avea nimic de natura sprituala
mai Inalta In sine, el si-a putut construi imagini despre
lumea exterioara. Dar putea sa fie liber omul atat timp cat
spiritele traiau in el? Acest lucru nu era posibil. Spiritele 1l
dirijau, 1i dadeau totul. Omul a putut deveni liber abia
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atunci cand nu a mai fost dirijat de spirite, cand nu a mai
avut decat ganduri-imagini.

Gandurile-imagini nu te pot constrange la nimic. Daca
te asezi in fata oglinzii, chiar daca imaginile reflectate pot
reprezenta oameni rdi, ele nu va vor creea niciodata o
problemd; niciodatd nu va vor da o palma adevarats,
pentru ca nu au realitate, pentru ca sunt imagini. Daca
vreau sa iau o hotdrare oarecare, pot sa fac sa se vada acest
lucru in imaginea reflectata, dar aceasta nu poate lua nici o
decizie.

In epoca in care intelectualitatea nu introduce in cap
decat ganduri, ia nastere libertatea, caci gandurile nu pot
sa ne constrangd. Daca lasam ca impulsurile noastre
morale sa fie numai ganduri, asa cum ati vazut in cartea
Filosofia libertatii [Nota 40], putem ajunge la libertate in
epoca noastra. Asa incat in mod obligatoriu trebuia sa vina
un timp al intelectualismului. Suna ciudat, dar asa stau
lucrurile. A trecut timpul cand oamenilor le era permis sa
dezvolte intelectualitatea pura, simpla gandire in imagini.
Acest lucru a trecut o data cu secolul al XIX-lea. Oamenii
dezvolta aceste ganduri-imagini, iar gandurile cad prada
fortelor ahrimanice; fortele ahrimanice gasesc calea de
acces spre om, care isi pierde din nou libertatea in relatia
cu fortele ahrimanice. In prezent omenirea se afli in fata
acestui pericol.

Omenirea se afla In fata eventualitatii fie de a intelege
lumea spirituald, de a intelege ca asa ceva este realitatea
asa cum am descris-o azi, fie sa o conteste. In acest din
urma caz, daca ajungi sa contesti In prezent aceasta
realitate nu mai poti gandi liber, ci Ahriman, fortele
ahrimanice incep sa gandeasca In omenire; atunci toata
evolutia umana se va inscrie pe o linie descendenta.
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Asadar, este imperios necesar ca tot mai multi
oameni sa Inteleaga ca trebuie sa ne reintoarcem la viata
spirituala. Acest sentiment al necesitatii Intoarcerii la viata
spirituala este ceea ce ar trebui sa caute in prezent oamenii
in sinea lor. Daca nu-l cauta, omenirea va cadea prada lui
Ahriman. Acestui lucru ar fi bine sa i se acorde prioritate
inaintea oricarui alt gand, care ar trebui sa fie contemplat
in lumina acestuia.

Acest lucru am vrut sa-1 comunic in prima parte a
conferintei de azi. Poate ca domnul Kaufmann [Nota 41] va
fi atat de amabil sa traduca aceasta prima parte. Apoi voi
continua.

% k% %k

Prin astfel de expuneri poate deveni evident ca viata
parcursa in lumea spirituald intre moarte si o noua nastere
este fundamental diferita de cea pe care o parcurgem intre
nastere si moarte. Din aceasta cauza nu sunt suficiente
imaginile luate din viata pamanteasca, pentru a caracteriza
viata spirituala propriu-zisa a omului, ci putem conduce
numai, Incet si treptat, la o intelegere a ceea ce este
realitate in lumea spirituala. Vreau sa dau unele exemple in
acest sens.

Presupuneti ca omul isi paraseste aici corpul sau
pamantesc si pleaca cu viata sa spiritual-sufleteasca
dincolo, In lumea spiritual-sufleteasca. Sa presupunem ca o
persoana care si-a dobandit cunoasterea initiatica in sens
mai intim are posibilitatea sa urmareasca sufletele in viata
lor de dupi moarte. In acest scop sunt necesare numeroase
pregatiri, este necesara o anumita karma care sa lege omul
de aici cu omul de dincolo. Este vorba de a obtine
posibilitatea de Intelegere cu un om care a trecut pragul
mortii. Va vorbesc despre vietuiri spirituale de o deosebit
de mare dificultate, caci, in general, este mai usor sa descrii
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lumea in mod spiritual, decat sa te apropii de un mort.
Oamenii cred ca nu ar fi greu sa ajungi la un mort; este
mult mai greu sa ajungi cu adevarat la el decat sa obtii
cunostinte spirituale generale.

As dori sa va fac cunoscute unele particularitati ale
comunicarii cu mortii. Mai Intai, nu este posibil sa comunici
cu mortii decat daca te poti transpune In capacitatea lor de
amintire despre lumea fizicd. Mortii mai pastreaza o
legatura cu vorbirea umana, chiar cu limba pe care au
vorbit-o aici, pe Pamant. Dar atitudinea lor fata de limba se
modifica. Astfel, se observa, cAnd comunicdm cu un mort,
ca acesta nu mai are nici o Intelegere, nici cea mai slaba
intelegere, pentru substantive. Poti adresa substantive
unui mort, dar el pur si simplu nu le aude. In schimb,
mortul pastreaza un timp destul de indelungat intelegerea
pentru toate cuvintele ce desemneaza actiuni.

De reguld, obtii o intelegere cu mortul numai daca te
pricepi sa-i pui Intrebari. Uneori trebuie sa procedezi in
asa fel, Incat sa traiesti impreuna cu el ceva foarte concret
- caci dupa moarte imaginile din sufletul sau sunt mai mult
reprezentdri abstracte —, asadar trebuie sa te concentrezi
asupra unui lucru care este o vietuire concreta, reala, pe
care aici, in viata fiind, o iubea foarte mult; numai asa te
poti apropia treptat de mort.

De obicei, nu primesti imediat un raspuns. Adeseori
raspunsul vine doar dupa cateva zile. Dar nu primesti
niciodata raspuns daca pui Intrebarea cu ajutorul
substantivelor. Trebuie sa Incerci sa dai oricarui substantiv
o forma verbala. Aceasta pregatire este deosebit de
necesara. Ceea ce intelege mai bine un mort sunt verbele
pe care le faci intuitive. Asadar, el nu va percepe niciodata
cuvantul ,masa”, dar daca reusesti sa-i reprezinti actiunea
de a face o masa, asadar ceva ce se afla in devenire, atunci,
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treptat, poti sa te faci inteles, astfel Incat el sa intuiasca
intrebarea si sa obtii raspunsul, care uneori este sub forma
de verb, dar care adeseori este sub forma a ceea ce aici, pe
Pamant, consideram ca sunt interjectii, cuvinte ce exprima
senzatil.

Mortul vorbeste in alcatuiri de litere, de sunete. Si cu
cat a dainuit mai mult in lumea spiritualda dupa moarte, el
ajunge sa vorbeasca intr-o limba pe care ti-o Tnsusesti cand
obtii pentru limba pamanteana o capacitate de
diferentiere, cand nu mai esti legat de semnificatia
abstracta a cuvintelor, cand patrunzi in continutul de
simtire al sunetelor.

Asa cum am mai spus si in conferintele privind
educatia, in cazul vocalei A resimtim ceva ca o mirare.
Mirarea o preluam in sufletul nostru, daca nu spunem 4, ci
Ah! Aceasta inseamna A = ma mir, si mirarea intra in mine:
h (in germana, A si ch, Ach!). [Fraza care urmeaza este
intraductibild, se comenteaza adaugarea unui m, ceea ce in
limba germani duce la cuvantul mach! (fa!) - n. tr.] In acest
fel vin adeseori raspunsurile mortilor. Ei nu vorbesc
engleza, germana si nici rusa, ei vorbesc astfel, incat numai
sufletul si inima 1i intelege, atunci cand sufletul si inima
sunt In legatura cu urechile.

V-am spus mai inainte: Inima este mai maiestuoasa
decat Soarele. Pentru acceptia terestrd, inima se afla
undeva inauntru, si daca o scoatem ca piesa anatomica ea
nu are un aspect frumos. in realitate, inima se afli in
intregul om, patrunde toate celelalte organe, salasluieste si
in ureche. Noi trebuie sa ne obisnuim tot mai mult cu
aceasta limba de suflet a mortilor, daca imi este Ingaduit s-
o numesc astfel.

Prin ea ne obisnuim, daca eliminam treptat tot ce tine
de substantive, sa patrundem 1in verbal. Activitatea,
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devenirea sunt intelese de om mult timp dupa moarte. Mai
tarziu el intelege o alta limba decat cea adevarata. Ceea ce
primim de la cel mort trebuie sa retranspunem intr-o
limba terestra.

In felul acesta, omul se dezvolti treptat afara din
corpul sdu, in lumea spirituald, in timp ce intreaga sa viata
sufleteasca se schimba. Si cand vine timpul ca omul sa se
apropie de Pamant, el trebuie sa-si modifice din nou
intreaga viata sufleteascad, caci soseste clipa in care se va
afla in fata unei sarcini uriase, clipa in care va trebui sa
alcatuiasca singur forma astralda si apoi forma eterica a
omului viitor, care va trai in plan fizic pe Pamant.

Ceea ce facem aici, jos, pe Pamant, este o lucrare
exterioara. Mainile noastre se ocupa de modelarea a ceva
exterior. Cand ne atlam Intre moarte si o noud nastere
sufletul nostru se ocupa de alcatuirea corpului nostru.
Faptul ca omul rezulta prin ereditate este numai o
aparentd. Prin ereditate nu i se da decat Invelisul fizic
exterior, dar chiar si forma organelor trebuie sa o dea
omul. Vreau sa va dau un exemplu in acest sens.

Cand omul se apropie de viata pamanteand, el mai
poarta In sine Soarele si Luna. Dar treptat Soarele si Luna
se atrofiaza, contopindu-se. Atunci simtiti ca si cum cei doi
plamani s-ar contopi in dumneavoastra. Astfel percepeti
existenta dumneavoastra cosmicd, contopirea organului
dumneavoastra solar cu organul dumneavoastra lunar. Si
atunci se desprinde ceva din Soare si ceva din Luna. Acum
ai ceva - cum ai avut mai devreme in tine Soarele si Luna -
care este un fel de imagine a Soarelui si a Lunii. Ai In fata ta
doua sfere uriase, dintre care una este Soarele spiritualizat,
cealalta Luna spiritualizata: una din sfere este
stralucitoare, cealalta mocneste, este calda mai mult in
sine, pastrand parca lumina, In mod egoist, la suprafata sa.
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Aceste doua sfere care se desprind de omul modificat
cosmic - de acest Adam Kadmon [Nota 42] existand inca si
azi - se apropie din ce in ce mai mult. Apoi, cand cobori pe
Pamant spui: Soarele si Luna devin una. Si aceasta este
ceea ce te conduce - incepand de la stra-strabunicg,
strabunica, bunica si asa mai departe - la acea mama care
trebuie sa te nasca. In aceasta evolutie te conduc Soarele si
Luna, dar in acelasi timp se si apropie din ce in ce mai mult
una de cealalta.

Si atunci vezi o sarcind In fata ta. Vezi un singur
punct, incd Indepartat, in embrionul uman. Si vezi cum ceea
ce a rezultat din Soare si Luna ca ceva unitar se apropie de
mama. In fata ta vezi o sarcind pe care o pot caracteriza
dupa cum urmeaza.

Ganditi-va ca aceasta manusa ar fi ceea ce ti se
prezinta drept Soare si Luna reunite. Stii ca atunci cand
constienta ta cosmica va disparea cu totul, cand vei trece
prin Intuneric - aceasta se intampla dupa conceptie, cand
omul se cufunda in embrion -, va trebui sa intorci totul pe
dos, astfel incat interiorul sa vina spre exterior. Ceea ce au
fost Soarele si Luna trebuie sa le Intorci pe dos, si atunci ia
nastere un mic orificiu; prin acesta trebuie sa intri In Eul
tau, si acesta va fi, in imagine, corpul tdu uman pe Pamant.

Vedeti, aceasta este pupila din ochiul uman. Din acel
lucru care aici este unu apare dualitatea, doiul, ca si cum ar
lua nastere doud imagini In oglinda. Acestea sunt cei doi
ochi umani, la inceput uniti, pentru ca apoi sa se intoarca
pe dos, ca Soare si Luna unificate.

Iti revine aceastd sarcini, pe care o indeplinesti in
mod inconstient. Trebuie sa intorci totul pe dos, sa scoti
interiorul spre afara si si intri prin micul orificiu. In stadiul
embrionar se formeaza doua imagini-cdpii fizice. Caci ochii
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embrionari fizici sunt doua imagini: ceea ce a luat nastere
din Soare si Luna.

In felul acesta se perfectioneaza diferitele parti ale
organismului uman, prin faptul ca ceea ce este vietuit ca
fiind intregul Univers este adunat, in timp ce i se da o
anumitd forma. Partile de organism formate in felul acesta
nu fac apoi decat sa se Imbrace si sa se rasimbrace cu
ajutorul materialului atat de plastic care este materia. Pe
aceasta numai o accepta. Dar fortele, pe acelea le formeaza,
le formeaza din Univers.

Daca, de exemplu, Soarele se afla, in perioada de
dinaintea nasterii, In semnul Leului - nu este necesar ca
aceasta sa fie pozitia de la nastere, poate fi si cu mai mult
timp inainte -, nu acum fiti faci din Soare si Luna ochiul,
acest lucru se va intampla intr-un alt moment; in acest
timp insa te unesti cu interiorul Soarelui. Daca ai intra in
interiorul Soarelui, acesta ar arata cu totul altfel decat isi
imagineaza azi fizicienii. Reprezentarea fizicienilor este
atat de candida! Interiorul Soarelui nu este o minge de gaz,
ci ceva mai putin decat spatiul, de unde spatiul este chiar
eliminat. Daca iti imaginezi spatiul ca ceva care are
intindere, care preseaza, interiorul Soarelui ar trebui sa ti-1
reprezinti ca ceva care absoarbe, ca spatiu negativ, mai gol
decat spatiul. Foarte putini oameni ajung la o reprezentare
adecvata. Cand traversezi acest spatiu negativ, vietuiesti
ceva caruia poti din nou sa-i dai forma si care apoi apare ca
inima umana.

Din Soare si Luna nu se alcatuieste numai forma
ochilor; si forma inimii este data tot de Soare, dar numai
daca Soarele inglobeaza in sine si fortele care 1i parvin de
la constelatia Leului, transmitandu-le mai departe.

In felul acesta omul fsi construieste intregul
organism, fie din miscarile, fie din constelatiile de stele din
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Univers. Acest organism uman este o reflectare a lumii
stelare si o mare parte a lucrarii dintre moarte si o noua
nastere consta din aceea cda ne construim corpul din
Univers. Fiinta umang, asa cum exista pe Pamant, este un
Univers, dar un Univers atrofiat. Iar stiintele naturii sunt
atat de naive, incat cred ca omul nu se naste decat din
germenele uman! Este ca si cum cineva, observand ca acul
magnetic care arata mereu cu un capat spre nord si cu
celdlalt spre sud, ar incepe sa caute fortele care 1i dirijeaza
pozitia numai in interiorul acului magnetic si nu ar privi
Pamantul ca pe un magnet.

Asa stau lucrurile cand cineva spune: Omul ia nastere
din germenele uman. El nu ia deloc nastere din germenele
uman, ci din intregul Univers. Iar elementul sau spiritual-
sufletesc dintre moarte si o noud nastere colaboreaza la
forma umana sufletesc-eteric-suprasensibild, care apoi se
poate invesmanta cu materia fizicd. Omul nu este decat
scena pentru ceea ce Universul si el nsusi realizeaza cu
fortele sale metamorfozate in fizicul sau.

Astfel se dezvolta omul. Totul incepe cu limbajul, prin
incetarea folosirii substantivelor si prin trecerea la un nou
limbaj. Se trece de la limba la vederea interioara a lumii
stelare, apoi el traieste in lumea stelelor. Si abia dupa aceea
incepe sa articuleze si sa diferentieze din lumea stelelor, sa
formeze ceea ce el va deveni, ceea ce el va fi in incarnarea
urmaitoare. In felul acesta se trece din fizic in spiritual, prin
transformarea limbii; si asa se iIntoarce inapoi, prin
transformarea Universului in om. Si numai cand intelegem
cum spiritual-sufletescul care se pierde in acest fel in
vorbire devine una cu lumea stelara si apoi se retrage din
aceasta lume patrundem acest intreg ciclu vital al omului
dintre moarte si o noua nastere.
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Aceste lucruri erau clare multor oameni pe vremea
cand a avut loc pe Pamant Misteriul de pe Golgota. Atunci
nimeni nu credea ca lisus Hristos s-a dezvoltat pe Pamant,
ci exista parerea ca el a fost mai intai in acea lume careia i
apartinem intre moarte si 0 noua viat3, si se reflecta asupra
modului in care a coborit si a trecut in Pamant.

Stiinta initiaticdA a fost renegata chiar de lumea
romand; trebuiau sd ramana numai dogmele vechi. Un
anumit grup constituit in Italia dupa Misteriul de pe
Golgota a facut toate eforturile pentru ca vechile metode de
initiere sa nu se transforme in metode noi; trebuiau sa
ramand oamenilor numai cunoasterea lumii fizice
exterioare, iar despre lumile suprasensibile nu trebuiau sa
aduca informatii decat dogmele vechi, pe care oamenii le
preiau ca notiuni cu ajutorul intelectului si nu le mai
inteleg; ei trebuie numai si creada in ele. In felul acesta
cunoasterea care a existat inainte a fost impartita intr-o
stiinta despre lumea pamanteana si intr-o credinta intr-o
alta lume, pana cand aceasta credinta s-a atrofiat intr-atat,
incat pentru unii ea nu mai este alcatuita decat dintr-o
suma de dogme care nu mai sunt Intelese si care nu mai
constituie decat un punct de sprijin pentru a putea crede.
Ce crede oare omul modern care nu mai este legat de
dogmele Sfintei Treimi? Ceva Incetosat, foarte general,
spiritual. Dar noi trebuie sa ne intoarcem la conceptia prin
care putem sa vietuim participativ in sfera spiritualului;
asta fnseamna ca avem nevoie de o stiinta initiatica, o
stiinta care ne vorbeste astfel: Admira ochiul uman, el
insusi este o mica lume. Nu este o simpla imagine, este ceva
real, din motivele expuse mai sus. Caci acest ochi a fost o
datd, cand ne aflam Intre moarte si o noua nastere, o
unitate, si aceasta, care ulterior s-a rasturnat, a reprezentat
o contopire a doi ochi, pentru ca, daca am fi structurati sa
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vedem numai cu un ochi, ca ciclopii, nu am putea dezvolta
niciodata Eul intr-o lume vizibild; 1-am dezvolta numai in
lumea sentimentelor.

Helen Keller [Nota 43] prezinta o altd lume a
sentimentelor si a reprezentdrilor decat ceilalti oameni; ea
se poate Intelege cu altii numai pentru ca i-a fost inteleasa
vorbirea. Fara aceasta nu am putea dezvolta o
reprezentare a Eului. Noi o dezvoltdim numai pentru ca
putem aseza mana dreapta peste cea stanga, mai ales cand
asezdm deasupra membrele simetrice. In felul acesta
dezvoltam si o reprezentare subtila a Eului, pentru ca
incrucisam cu cei doi ochi axa vizuald, atunci cand privim.
Intotdeauna cand privim ceva incrucisiam ochii.

Cei doi ochi materiali sunt o unitate pe plan spiritual.
Si acest unu se afla In spatele radacinii nasului, acest ochi
unu, acest spiritual care se oglindeste si devine doi ochi.
Pentru ca omul poate fi un om drept si un om stang, el se
poate numi om. Daca ar fi numai drept sau numai stang si
nu o fiinta simetrica orice reprezentare ar iesi afara, in
lume; nu am ajunge la un Eu inchegat.

Prin faptul ca reunim cele doua imagini ale Soarelui si
Lunii intr-una singurd, ne formam pentru o incarnare
viitoare. Ne spunem: Tu nu te poti descompune, nu poti
deveni solar si sa ai alaturi un om lunar. Trebuie sa devii
un om unitar. Atunci cand poti simti aceasta coerenta ia
nastere din nou acel ochi solar-lunar. Ochiul uman solar-
lunar reprezinta transformarea formei a ceea ce purtam in
noi ca ochi, iar cei doi ochi ai nostri sunt, de fapt, imaginile-
copii ale ochiului uman solar-lunar-unitar.

Aceste lucruri am vrut sa le spun astazi despre
experienta cu totul diferita pe care o avem cand ne aflam in
lumea spirituala, fata de cea traita pe plan fizic. Lucrurile
sunt interdependente, dar depind in asa fel unele de altele,
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incat noi suntem cu totul intorsi pe dos. Daca am putea sa
rasturnam omul, sa-l intoarcem pe dos, ca sa aducem
interiorul sau spre exterior, in asa fel incat interiorul, de
exemplu, inima, sa ajunga la suprafata omului - el nu ar
ramane in acest caz viu, ca om fizic, asta puteti s-o credeti -
, daca am putea, apucandu-l din interiorul inimii, sa-l
intoarcem ca pe o manusg, el nu ar mai fi acelasi om, ci s-ar
dilata, devenind un Univers. Caci daca te concentrezi
asupra unui punct din interiorul inimii si ai capacitatea de
a te intoarce pe dos in spiritul tau, atunci devii aceasta
lume, pe care altminteri o vietuiesti intre moarte si o noua
nastere. Aceasta este taina interioritatii umane care insa in
lumea fizica nu poate fi intoarsa spre exterior. Dar inima
umana este si ea o lume Intoarsa pe dos; astfel este din nou
legata lumea terestra fizica cu lumea spirituala. Trebuie sa
ne obisnuim cu aceasta intoarcere pe dos. Dacd nu ne
obisnuim cu ea, nu obtinem niciodata o reprezentare
corecta despre cum se comportd, de fapt, lumea fizica de
aici fata de lumea spirituala.

CONFERINTA a X-a
Oxford, 27 august 1922

Omenirea, prin toate fortele care traiesc in sufletul
omului, trebuie sa ajunga din nou la intelegerea Misteriului
de pe Golgota, nu numai sa-l1 inteleagd din interiorul
civilizatiei actuale, ci in asa fel incat intreaga fiinta umana
sa poata fi legata cu el. Acest lucru va deveni insa posibil
pentru omenire abia cand aceasta se va putea din nou
apropia, de pe pozitia unei cunoasteri spirituale de sine, de
Misteriul de pe Golgota. Nici o cunoastere intelectualista nu
este aptd sa puna in valoare in lume crestinismul, cu

162



intregul sau impuls, caci ea nu cuprinde decat gandirea
umand. Si atunci cand avem o cunoastere care vorbeste
numai gandirii trebuie sa ne cautam impulsurile volitionale
- si acestea sunt cele mai importante impulsuri in cadrul
adevaratului crestinism - in instinctele noastre; noi nu le
putem resimti, din lumea in care ele sunt cu adevarat
prezente, din lumea spirituali. In epoca actuald acest lucru
nu va fi posibil decat daca ne vom indrepta privirea spre
marea intrebare a umanitatii: In ce masura Misteriul de pe
Golgota este sensul Intregii evolutii a Pamantului?

Am vrea ca ceea ce se va spune despre aceasta sa fie
reunit intr-un tablou, intr-o imagine, poate paradoxala.
Daca o fiinta oarecare ar cobori de pe o alta planeta pe
Pamant - aceasta fiinta nefiind un om in sensul pamantesc
- ar gasi ca tot ce exista aici este de neinteles; dar
convingerea mea cea mai profundd, extrasa din
cunoasterea evolutiei Pamantului, este ca o astfel de fiinta,
chiar daca ar veni de pe Marte sau de pe Jupiter, ar fi
profund emotionata de tabloul lui Leonardo da Vinci Cina
cea de taind [Nota 44]. O astfel de fiinta ar gasi in acest
tablou un sens mai profund, legat de Pamant si de evolutia
acestuia. Plecand de la acest sens, care cuprinde Misteriul
de pe Golgota, o fiinta apartinand unei lumi extraterestre
ar putea Intelege Pamantul, cu celelalte fenomene ale sale.

Noi, oamenii prezentului, nu stim cat de departe am
patruns in abstractiunea intelectualista. Din aceasta cauza
nu ne mai putem transpune in sufletele oamenilor care au
trait inainte de Misteriul de pe Golgota. Acele suflete erau
cu totul diferite de cele actuale. Istoria omenirii este
imaginata in mod prea asemanator cu ceea ce se intampla
azi. Dar sufletele omenesti au parcurs o evolutie
importanta, si inaintea Misteriului de pe Golgota chiar si
cei care aveau numai o formatie primitiva in sufletele lor
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vedeau In ei Insisi o entitate sufleteasca care se poate numi
o amintire a timpurilor pe care sufletul il parcurge Inainte
de a intra intr-un corp terestru. Asa cum ne amintim de
cele vietuite la varsta de trei, patru, cinci ani, tot astfel
sufletul omenesc din vechime avea o amintire despre viata
dinainte de nastere in lumea spiritual-sufleteasca. Omul
era, Intr-un anumit sens, transparent in ceea ce priveste
sufletul; el spunea: Eu sunt un suflet, si eram un suflet si
inainte de a cobori pe Pamant. Si el cunostea, de asemenea,
in timpuri mai vechi, anumite detalii ale vietii sale
spiritual-sufletesti dinaintea coborarii pe Pamant. Se
vietuia pe sine Tnsusi in imagini cosmice. Privea in sus spre
stele si nu le vedea In simple configuratii abstracte, asa
cum vedem stelele azi, el le vedea in imaginatiuni
asemanatoare visului si putea spune: Aceasta este ultima
aparenta a acelei lumi spirituale din care am coborat ca
suflet Intr-un corp uman. Niciodata acest om al timpurilor
de demult nu s-a legat atat de intens cu corpul sau uman
incat sa nu aiba o vietuire a sufletului sau.

Cum vietuia acest om al timpului de demult? El
vietuia astfel, incat putea spune: Inainte de a cobori pe
Pamant, eu am fost intr-o lume in care Soarele nu este
numai un corp ceresc care raspandeste luming, in care el
este locul de adunare a ierarhiilor spirituale superioare. Eu
nu am trait Intr-un spatiu fizic, ci intr-unul spiritual, intr-o
lume in care Soarele nu raspandeste pur si simplu luming,
ci emite Intelepciune radianta. Am trait intr-o lume in care
stelele sunt entitati care isi pun in valoare vointa. Din
aceasta lume am coborat. Cu asemenea simtaminte se
legau pentru omul din vechime doua vietuiri: vietuirea
naturii si vietuirea pacatului.

Aceasta vietuire a pacatului omul nu o mai are,
pentru ca pentru el pacatul nu traieste decat in lumea
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existentei abstracte, pacatul este pentru el numai o
transpunere, ceva pe care nu-l poate pune, sub raport
moral, in legatura cu necesitatile naturii. Pentru omul din
vechime nu existau aceste doua necesitati izolate in viata
cosmica: necesitate a naturii, pe de o parte, si necesitati
morale, pe de alta parte. Pentru el orice necesitate morala
era si o necesitate a naturii; orice necesitate a naturii era si
0 necesitate morala.

Omul putea, astfel, sa-si spuna: A trebuit sa cobor din
lumea spiritual-divina. Dar prin faptul ca am coborat intr-
un corp uman eu ma aflu fata de lumea din care am coborat
ca un bolnav. Notiunile de boalad si de pacat erau strans
legate pentru omul din vechime. Omul se simtea aici, pe
acest Pamant, in asa fel incat trebuia sa gaseasca in sine
fortele pentru depasirea bolii. Din aceasta cauza in aceste
suflete mai vechi isi facea loc starea de constienta: Avem
nevoie de educatie, de ceva care Inseamna vindecare.
Educatia este medicing, educatia este terapie. Si au aparut
figuri ca terapeutii [Nota 45], pe scurt, asa cum erau inainte
de Misteriul de pe Golgota, vindecatorii. Si In Grecia orice
viatd spiritualda era ganditd in legatura cu vindecarea
oamenilor, pentru ca se stia ca omul era la Inceputul evolutiei
Pamantului mai sanatos si a evoluat treptat, in asa fel incat s-
a departat tot mai mult de fiinta spiritual-divina. Aceasta
insemna a fi bolnav; ceea ce a fost uitat ulterior este faptul ca
aceasta notiune s-a raspandit In acea lume in care a avut loc
Misteriul de pe Golgota. Caci omul resimtea In acele timpuri
mai vechi orice lucru spiritual printr-o privire indreptata
asupra trecutului; el isi spunea: Daca vreau sa caut
spiritualitatea, trebuie sa privesc In urma, in trecut; acolo
exista spirit. Din acest spirit m-am nascut si acest spirit
trebuie sa-1 regasesc. Dar m-am Indepartat de el.
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In felul acesta simtea omul trecutului spiritul de care se
indepirtase ca fiind spiritul Tatilui. In Misterii initiatul
suprem era acela care dezvoltase in el Insusi, in inima sa, in
sufletul sau acele forte prin care el putea reprezenta in mod
exterior, ca om, pe Tatal. [ar cand Invatdceii Misteriilor au
pasit prin poarta acestora, au intrat in acele institutii care
erau totodata lacasuri de arta, de educatie si de cult initiatic;
cand se aflau in fata initiatului suprem, ei vedeau in acesta pe
reprezentantul lui Dumnezeu-Tatal. Parintii (Tatii) erau
initiati superiori, eroi solari [Nota 46]. Principiul Tatalui a fost
dominant inaintea Misteriului de pe Golgota.

Si omenirea simtea cum se indepartase tot mai mult
de Tatal - fata de care se putea spune: Ex deo nascimur - si
ca trebuia sa fie vindecata. Omenirea astepta pe
Vindecator, pe Mantuitor. Dar abia cand El va fi din nou
resimtit ca medic al lumii, ca marele Mantuitor, va putea fi
din nou asezat in lume.

Acesta era sentimentul pe care-l aveau vechile suflete
dinaintea Misteriului de pe Golgota despre legatura lor cu
lumea suprasensibila a Tatalui. lar ceea ce era resimtit in
Grecia, ceea ce traia in expresia: Mai bine sd fii cersetor aici
pe Pamant, decat rege in regatul umbrelor [Nota 47] vrea
sa Insemne ca omenirea a invatat sa simta in mod profund
cat de mult se departase in Intreaga ei fiintd de lumea
suprasensibila. Un dor adanc tanjea, in acelasi timp, In om
dupa aceasta lume suprasensibila.

Dar niciodata omenirea nu ar fi putut ajunge la
constienta deplina de sine a Eului, la libertatea interioara,
daca ar fi continuat sa se dezvolte avand numai constienta
despre Dumnezeu-Tatal. Caci pentru a ajunge la aceasta
libertate interioara trebuia sa-si gaseasca loc in fiinta
omului ceea ce era considerat boald, prin comparatie cu
starile anterioare. Tntreaga omenire resimtea, Intr-un
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anume sens, boala lui Lazar. Era Insa tocmai boala care nu
duce la moarte, ci la eliberare si la noua cunoastere a
Vesnicului in om.

Se poate spune: Oamenii uitasera acel trecut
spiritual-sufletesc dinaintea nasterii, privirea lor era tot
mai mult indreptata spre ambianta fizica. Daca un suflet
mai vechi privea la ambianta fizicd prin intermediul
trupului, el vedea pretutindeni in stele imaginile
spiritualului, pe care le parasise prin nasterea pe Pamant.
El vedea in lumina Soarelui intelepciunea radianta in care
traise ca in propria-i ambiantda de viata, vedea corul
lerarhiilor superioare in Soare, de unde fusese trimis aici,
jos, pe Pamant. Dar aceste lucruri omenirea le uitase.

Si ele erau resimtite pe masura ce soseau secolele al
VIlI-lea, al VII-lea si urmatoarele dinaintea Misteriului de
pe Golgota. Daca istoria exterioara nu spune nimic despre
aceste lucruri, aceasta este o carenta a istoriei exterioare.
Cel care intelege istoria in sens spiritual vede ca o
constienta puternica despre Dumnezeul-Tata a fost
prezenta in punctul de pornire al evolutiei umanitatii si ca
aceasta constienta a paralizat treptat, ca omul nu mai
vedea in jurul sau decat natura despiritualizata.

Multe lucruri nu erau exprimate pe atunci, multe
lucruri ramaneau in adancurile subconstiente ale sufletelor
omenesti. Dar ceea ce a actionat cel mai mult in sferele
subconstiente ale sufletului uman era intrebarea - pe care
oamenii nu o rosteau in cuvinte, o simteau numai in inimile
lor: In jurul nostru este natura, unde este spiritul ai cirui
copii suntem?

Unde vedem spiritul ai cirui copii suntem? In cele
mai bune suflete ale secolelor IV, 111, I], I, aceasta intrebare
exista inconstient, fara sa fi fost formulata.
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Timpul in care omenirea simtea indepartarea de
Dumnezeu-Tatal a fost un timp al interogatiei; intru catva
ea stia In adancul sufletului ca asa trebuie sa fie - Ex deo
nascimur! -, dar oare noi mai stim acest lucru, putem sa-1
mai stim?

Daca privim si mai adanc in sufletele oamenilor care
traiau In timpul cand se apropia Misteriul de pe Golgota,
vedem ca erau prezente suflete mai simple, primitive, care
puteau resimti in subconstientul lor felul cum erau rupte
de Tatdl. Caci ei erau urmasii acelor oameni primordiali
care nu fusesera atiat de animalici cum ne imaginam in
prezent datorita stiintelor naturale, ci purtau in trupul lor
de natura animala un suflet prin care stiau, cu ajutorul
vechii clarvederi, asemanatoare visului, si-si spuneau: Am
coborat din lumea spiritual-divind, am acceptat un trup
uman. Dumnezeu-Tatdl ne-a introdus in lumea terestra.
Din El ne-am nascut.

Dar cele mai vechi suflete ale omenirii stiau ca ele au
parasit in lumile spirituale din care coborasera ceea ce
numim sau ceea ce mai tarziu a fost numit ,Hristos”. Din
aceasta cauza, primii scriitori crestini spuneau cd cele mai
vechi suflete erau crestine [Nota 48]; aceste suflete stiau sa-
L adore si pe Hristos. In lumile spirituale in care sildsluiau
inainte de a cobori pe Pamant, Hristos era punctul central
al vederii lor, Hristos era entitatea centrald spre care isi
indreptau privirile sufletesti. Si oamenii de pe Pamant isi
aminteau de aceasta existenta impreuna cu Hristos in viata
dinaintea celei pamantene.

Apoi au existat alte tinuturi - Platon vorbeste despre
acestea Intr-un mod cu totul special -, in care elevii erau
initiati in Misterii [Nota 49], in care era trezita vederea
lumilor suprasensibile, in care se dezlegau fortele existente
in entitatile umane, cu ajutorul carora poti privi in lumile
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spirituale. Acesti elevi ai initiatilor invatau, in fapt, sa-L
cunoasca pe Hristos nu numai dintr-o amintire intunecata
cu care traiau toti oamenii inainte de a fi coborat pe
Pamant, care aici, pe Pamant, nu mai era in sufletele
oamenilor decat ca o reprezentare pe jumadtate uitata, ei
invatau sa-L cunoasca din nou, cu intreaga sa infatisare.
Dar ei invatau sa-L cunoascd ca pe o entitate care Isi
pierduse intru catva rolul sau in lumile supraterestre.

In Misteriile secolelor II si I dinaintea Misteriului de
pe Golgota se privea Intr-un mod cu totul special la acea
entitate din lumea suprasensibila care mai tarziu a fost
numita entitatea Hristos. Se privea in asa fel, Incat se
spunea: Noi vedem aceastd entitate in lumile
suprasensibile, dar activitatea ei s-a redus din ce in ce mai
mult. Ea a implantat in suflete amintirea timpurilor
dinainte de nastere, care apoi a reinviat in existenta
terestra. Aceasta entitate a fost in lumile suprasensibile
marele Invititor pentru ceea ce sufletul mai purta in
amintire dupa ce coborase pe Pamant. Entitatea care mai
tarziu a fost numita Hristos le aparea initiatilor ca o
entitate care isi diminuase activitatea, pentru ca oamenii,
treptat, nu mai puteau avea aceasta amintire, nu o mai
puteau capata.

Si astfel au trait acesti initiati, In timp ce in ei devenea
tot mai evident faptul ca aceasta entitate de care omenirea
straveche isi amintea in existenta terestra, aceasta entitate
pe care acum o vedem cu o activitate tot mai redusa in
lumile spirituale isi va cauta o noua sfera de viata. Ea va
coborl pe Pamant pentru a trezi din nou in om
spiritualitatea suprasensibila.

S-a vorbit despre acea entitate numita mai tarziu
Hristos ca despre cel care va cobori in viitor pe Pamant, va
accepta un corp uman, asa cum l-a luat prin lisus din
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Nazaret. Aceasta idee a fost unul din principalele
continuturi ale discutiilor din ultimele secole dinaintea
Misteriului de pe Golgota. Vedem in maretia imaginii
plastice a celor trei magi sau a celor trei regi de la Rasarit
pe reprezentantii unor astfel de initiati care Invatasera in
locurile lor de initiere ca Hristos va veni atunci cand se vor
implini timpurile, iar semnele din cer le vor vesti. Atunci
noi trebuie sa-L cautdam in locul sdau ascuns. lar in
Evanghelii aceasta apare ca o taind adanca, ca un Misteriu
care se dezvaluie in evolutia omenirii, cand o privesti cu
vederea spirituala.

In felul acesta oamenii primitivi priveau parca
pierduti spre lumea suprasensibila. Ei isi spuneau in
subconstientul lor: L-am pierdut pe Hristos. Si priveau
natura din jurul lor. In inima lor se nistea intrebarea la
care m-am referit mai inainte. Iar initiatii din Misterii stiau:
Aceasta entitate numita mai tarziu Hristos va veni, va primi
un corp uman si ceea ce au vietuit sufletele mai Tnainte in
existenta lor preterestra vor retrai la vederea Misteriului
de pe Golgota.

Prin aceasta s-a dat raspuns nu intr-un mod
intelectualist, ci prin faptul cel mai covarsitor care s-a
petrecut vreodata pe Pamant, intrebarii: Cum sa ne
reintoarcem la suprasensibil? Oamenii care dezvoltasera
atunci o simtire pentru ceea ce s-a intamplat invatau de la
cei care stiau ca in omul lisus trdia un Dumnezeu adevarat,
care a coborat pe Pamant, Dumnezeul pe care omenirea il
uitase pentru ca fortele trupului se dezvoltau spre
libertate. El a aparut intr-o noua forma, astfel incat putea fi
vazut, iar istoria va putea vorbi despre El ca despre o fiinta
terestra. Dumnezeul care fusese cunoscut numai dincolo
de lumea spiritualda coborase, umblase prin Palestina,
simtise Pamantul prin aceea ca El insusi luase un corp
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uman. Din aceasta cauza, marea intrebare a celor care erau
oameni cultivati in sensul de atunci era: Ce cale a luat
Hristos pentru a ajunge la lisus?

Problema Hristos a fost in primele timpuri ale
crestinismului o problema pur spirituald. Nu era cercetat
lisus, era cercetat Hristos, modul cum coborase El. Se
privea spre lumile suprasensibile, se vedea coborarea lui
Hristos pe Pamant, se punea intrebarea: Cum a devenit
entitatea supraterestra o entitate terestra? Din aceasta
cauzd, oamenii simpli care-l inconjurau pe lisus Hristos,
ucenicii sdi, aveau posibilitatea sa vorbeasca cu el ca Duh si
dupa moarte. Din cele pe care le-a spus dupa moarte nu s-
au pastrat decat unele fragmente. Dar stiinta spiritualg,
cunoasterea spirituald, poate face cunoscut cu ce cuvinte s-
a adresat dupa moarte Hristos celor care 1i erau cei mai
apropiati, intrucat El le-a aparut in spiritualitatea Sa.

El le-a vorbit atunci ca marele Vindecator, ca
Terapeutul, care era un Mangaietor, care stia cd oamenii au
avut candva o amintire legata de El, pentru ca fusesera
impreuna cu El in lumile suprasensibile, in existenta
preterestra. Si acum le putea spune: Mai de mult v-am dat
facultatea de a va aminti de existenta voastra
suprasensibild, preterestra. Acum, daca ma primiti in
sufletele voastre, in inimile voastre, va dau forta de a trece
prin poarta mortii cu constienta nemuririi. Si nu-l veti
recunoaste numai pe Tatal - Ex deo nascimur! -, veti simti
pe Fiul ca fiind cel cu care puteti muri, ramanand totusi vii
- In Christo morimur.

Desigur, aceste lucruri nu erau Invaluite in cuvintele
pe care le exprim acum, dar din punct de vedere al sensului
era ceea ce Hristos 1i Invata pe cei care i-au fost aproape
dupa moartea sa trupeasca. Oamenii nu cunosteau moartea
cand erau oameni primordiali, caci aduceau din vremea in
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care capatasera constienta o cunoastere interioara a ceea
ce era sufletesc in ei; ei stiau ce nu poate muri. Ei puteau
vedea oamenii murind in jurul lor, moartea era pentru ei o
aparenta printre alte fapte din ambianta lor. Ea nu era
resimtita de oameni. Abia cand s-a apropiat Misteriul de pe
Golgota oamenii au simtit realitatea mortii, caci sufletele
lor se legasera intr-atat cu elementul corporal, Incat nu mai
putea sa ia nastere decat Indoiala asupra modului cum ar
putea supravietui sufletul cand trupul se dezagrega.
Aceasta nu ar fi constituit o problema in timpurile mai
vechi, caci oamenii recunosteau sufletul.

Apoi a venit Hristos, care spunea: Eu vreau sa fiu
impreuna cu voi pe Pamant, ca sa aveti forta sa luati in
stapanire sufletele voastre, sa va impulsionati interior, in
asa fel incat sa le purtati prin moarte ca pe niste suflete vii.
Acesta era lucrul pe care Pavel nu l-a inteles decat dupa ce
i-a fost deschisa calea spre lumile suprasensibile, atunci
cand a primit aici, pe Pamant, impresiile despre Ilisus
Hristos. Din aceasta cauza, in prezent, crestinismul paulinic
este din ce in ce mai putin pretuit, pentru ca pretinde ca
Hristos a venit din lumile supraterestre si-a unit forta sa
supraterestra cu oamenii terestri.

Astfel, pentru evolutia umanitatii, la expresia: ,Din
Dumnezeu ne-am nascut” - respectiv din Dumnezeu-Tatal
- s-a addugat si expresia de mangaiere, de forta: JIn Hristos
murim” - aceasta Insemnand: Noi trdim in EL

Ceea ce a insemnat pentru omenire Misteriul de pe
Golgota vom putea sa aducem in fata sufletului nostru daca
voi descrie evolutia omenirii prezente, si trebuie sa speram si
a celei viitoare, din punctul de vedere al initiatilor actuali. Eu
am facut incercarea de a va aduce in fata sufletului punctul de
vedere al initiatului vechi, al initiatului din timpul Misteriului
de pe Golgota; acum as vrea sa incerc sa va descriu punctul de
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vedere al initiatului prezentului, al aceluia care azi nu
abordeaza viata numai cu ajutorul cunoasterii naturii, ci in
care s-au trezit acele forte profunde de cunoastere pe care le
putem destepta cu mijloacele indicate de literatura
referitoare la stiinta spiritului.

Cand un astfel de initiat si-a insusit cunostintele care
constituie triumful timpului actual, stralucirea exterioara in
care numerosi oameni, daca si le insusesc, se simt bine, avand
chiar constienta unei anumite superioritati, initiatul se simte
intr-o situatie tragica. Caci atunci cand le leaga cu sufletul sau,
initiatul de azi simte aceste cunostinte, care sunt deosebit de
apreciate si de valoroase azi In lume, ca pe o moarte. Si cu cat
initiatul modern, pentru care a aparut in fata sufletului lumea
supraterestrd, se patrunde mai mult de ceea ce toata lumea
numeste stiintd, cu atat simte mai mult ca sufletul sau moare.
Pentru initiatul actual stiintele sunt mormantul sufletului,
prin faptul ca dobandeste cunostinte dupa modelul stiintei
moderne despre lume se simte deja legat cu moartea, pe care
el o simte adeseori adanc si intens. Si atunci cauta motivul
pentru care, ori de cate ori cunoaste In sensul modern, el
moare; are senzatia de miros cadaveric tocmai atunci cand se
avanta spre cele mai moderne cunostinte, pe care stie sa le
aprecieze realmente, dar pe care le simte ca un fel de
presimtire a mortii.

Atunci, din cunostintele sale cu privire la lumea
suprasensibila el extrage ideea pe care as vrea sa o exprim
printr-o imagine. Inainte de a cobori pe Piamant noi trdim
spiritual-sufleteste. Din ceea ce vietuim spiritual-sufleteste in
deplind realitate in existenta preterestra noi nu avem in
suflet, aici, pe Pamant, decat ganduri, notiuni, reprezentari.
Acestea sunt in sufletul nostru. Dar cum se afla ele in suflet?

Sa privim omul, asa cum se gaseste in viata Intre
nastere si moarte, cu trupul imbracat in carne si irigat cu
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sange. Spunem ca este viu. El paseste prin poarta mortii.
Acum apare cadavrul omului fizic, care este apoi predat
pamantului, elementelor. Privim omul fizic mort. Avem in
fata noastra cadavrul, ramasita a omului viu, prin care
curge sange viu. Omul este mort din punct de vedere fizic.
Privim inapoi, dar cu privirea initiatica, in propriul nostru
suflet. Privim gandurile pe care le avem intre nastere si
moarte, cu Intelepciunea si stiinta actuald moderna si
spunem: Ele sunt cadavrul a ceea ce am fost Tnainte de
coborarea pe Pamant. Noi stim ca raportul in care se afla
cadavrul unui om fata de omul viu este ca si raportul dintre
gandurile noastre, pe care le respectdm ca pe cele mai
inalte comori, care ne aduc cunostintele despre natura
exterioard, si ceea ce am fost Inainte de a fi coborat pe
Pamant. Acest lucru il poate vietui initiatul. El nu-si traieste
in giand viata sa adevarata, ci cadavrul sufletului sau.
Acesta este un fapt, este ceva care nu este spus din
sentimentalism, ci apare azi cu toata forta In fata sufletului
tocmai dintr-o cunoastere energica, activa. Este ceea ce nu-
si spune azi visatorul sentimental, mistic; acesta tocmai
vrea sa resimta ceva ce ia nastere din unele profunzimi
intunecate, mistice ale entitatii proprii. Cine trece azi prin
poarta initierii descopera in sufletul sau aceste ganduri,
care pot face posibila libertatea, pentru ca sunt lipsite de
viata. Aceste ganduri, care sunt baza libertatii umane, nu
constrang omul tocmai pentru cd sunt moarte, pentru ca
nu sunt vii. Omul poate deveni azi o fiinta libera pentru ca
nu are de-a face cu ganduri vii, ci cu ganduri moarte.
Gandurile moarte pot fi percepute de om si folosite de
acesta in beneficiul libertatii. Dar ele sunt percepute cu
sentimentul tragicului cosmic deplin, ca starvuri ale
sufletului. Inainte ca sufletul si fi coborat in lumea terestrs,
ce este in prezent cadavru era viu, se misca. In lumile

174



suprasensibile spirituale, printre sufletele umane, fie cele
trecute deja prin poarta mortii, care trdiau acum in lumea
spirituald, fie cele care inca nu coborasera pe Pamant, se
miscau ierarhiile superioare aflate deasupra omului, dar in
cadrul acestei sfere se miscau si acele fiinte elementare
care se afld la baza naturii. Acolo totul era viu 1n suflet. Aici,
in suflet, mostenirea venita din lumile spirituale, gandul,
este mort.

Dar daca intelegem, ca initiati moderni, sa ne
patrundem, impreuna cu Hristos, de modul cum s-a vietuit
El In Misteriul de pe Golgota, daca intelegem in sensul cel
mai profund, cel mai interior, cuvintele lui Pavel, care
spune: ,Nu eu, ci Hristos in mine”, atunci Hristos ne
conduce si prin aceastd moarte; atunci patrundem cu
gandurile noastre in naturd, dar Hristos ne Insoteste in
sens spiritual si coboara gandurile noastre In mormantul
naturii. Caci prin faptul ca posedam, de obicei, gandurile
noastre moarte, natura devine un mormant. Dar daca ne
adresam cu aceste ganduri moarte mineralelor, animalelor,
lumii stelelor, lumii norilor, muntilor, fluviilor, daca
abordam toate acestea cu gandurile noastre moarte, dar
insotiti de Hristos, potrivit sintagmei: ,Nu eu, ci Hristos in
mine”, atunci cand ne cufundam in cristalul de cuart
vietuim In initierea moderna faptul ca gandul din natura
urca din acesta ca un gand viu. Gandul se ridica parca din
mormantul mineral, ca un gand viu. Lumea minerala lasa
sa urce in noi spiritul. lar daca Hristos ne conduce prin
natura vegetala, scotandu-ne din ceea ce de obicei ar
permite sa trdiasca numai ganduri moarte, iau nastere
gandurile vii.

Noi ne-am percepe ca fiind bolnaviciosi, daca ne-am
indrepta spre naturd; daca ne-am uita spre lumea stelelor
cu privirea astronomului care face calcule si daca aceste
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ganduri moarte s-ar cufunda In lume, ne-am simti bolnavi
si boala ar conduce la moarte. Daca insd ne lasam calauziti
de Hristos, daca, insotiti de Hristos, ne purtam gandurile
noastre moarte in lumea stelelor, in lumea Soarelui, a
Lunii, a norilor, a muntilor, a fluviilor, a mineralelor, a
plantelor si a animalelor, daca patrundem in intreaga lume
fizica a oamenilor totul devine viu in contemplarea naturii
si, ca dintr-un mormant, din toate fiintele invie Duhul viu,
care ne vindeca si ne trezeste din moarte, Sfantul Duh. Si,
insotiti de Hristos, ne simtim din nou insufletiti, impreuna
cu tot ce am vietuit ca fiind moarte. Simtim cum din toate
fiintele acestei lumi ne vorbeste Duhul viu, Duhul
vindecarilor.

Aceste lucruri trebuie sa le redobandim intr-o noua
cunoastere spirituald, intr-o noua cunoastere initiatica.
Atunci vom concepe Misteriul de pe Golgota ca sens al
intregii existente pamantene, vom sti cum trebuie sa fim
condusi in timpul in care trebuie sa se dezvolte libertatea
umana prin gandurile moarte, cum trebuie sa fim condusi
la cunoasterea naturii prin Hristos. Vom sti cum, in cadrul
Misteriului de pe Golgota, Hristos nu si-a Implinit numai
propriul destin pe Pamant, ci cum a instaurat pe Pamant
marea libertate a Rusaliilor, In timp ce a vestit omenirii
pamantene Duhul viu, care poate invia cu ajutorul Lui din
tot ce exista pe Pamant. Cunoasterea noastra ramane
moartd, ramane chiar un pacat, daca nu suntem treziti de
Hristos, in asa fel incat din toata natura, din orice existenta
cosmica sa ne vorbeasca din nou Spiritul, Duhul viu.

Treimea alcatuita din Dumnezeu-Tatal, Dumnezeu-
Fiul si Dumnezeu-Duhul Sfant nu este pur si simplu o
formula sofisticata, obtinuta prin tdierea firului in patru,
este ceva adanc, legat cu evolutia intregului Cosmos si care
devine o cunoastere vie, nu una moarta, cand il readuce in
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noi viu pe insusi Hristos, ca pe un Inviat din morti, cel care
este aducatorul Sfantului Duh.

Intelegem cd ar fi ca o boald daci nu am putea vedea
dumnezeiescul din care ne-am nascut. Daca omul este ateu,
el este bolnav in taina. El nu este sanatos decat daca natura
sa fizica se concentreaza in asa fel, incat sa poata resimti
din interior, ca fiind liantul intregii structuri a fiintei sale,
,Din Dumnezeu m-am nascut!” Este o lovitura a destinului
situatia in care un om nu-L gaseste In cursul vietii terestre
pe Hristos, care-l poate conduce prin moarte la sfarsitul
vietii pe Pamant, care prin moarte il poate conduce la
cunoastere. Daca simtim asadar acel In Christo morimur
simtim si ceea ce vrea sa ajunga la noi prin indrumarea lui
Hristos, prin conducerea lui, simtim cum din totul invie
Duhul, invie inca in aceasta viata de pe Pamant. Ne simtim
din nou vii in aceasta viata pe Pamant, privim prin poarta
mortii, prin care ne conduce Hristos, privim spre acea viata
care se afla dincolo de moarte si stim de ce a trimis Hristos
Duhul Sfant: pentru ca ne putem lega deja aici, In timpul
vietii, cu Duhul Sfant, daca ne lasam condusi de Hristos.
Atunci putem spune cu toatda certitudinea: Murim 1In
Hristos in timp ce trecem prin poarta mortii.

Ceea ce am vietuit aici, In natura, prin cunoasterea
noastra este deja un semn pentru viitor. Caci ceea ce ar fi
de obicei stiinta moarta este trezit prin Duhul Sfant. Daca
am Iinteles corect principiul ,Din Tatal ne-am nascut, in
Hristos murim”, privind prin poarta mortii ne este ingaduit
sa spunem ca atunci cand in locul mortii cunoasterii
survine moartea adevarata, care ne ia trupul, in Duhul
Sfant suntem treziti din nou - Per spiritum sanctum
reviviscimus.

177



CONFERINTA a XI-a
Londra, 30 august 1922

Intrucat atunci cand te intdlnesti atat de rar esti
tentat sa rezumi cat se poate de multe aspecte intr-o
singura prelegere, usor se poate intampla sa aduni laolalta
prea multe lucruri. Insa azi as dori sd caracterizez dintr-un
anumit punct de vedere ceea ce se poate numi cealalta fata
a existentei umane pe Pamaéant. Apoi as vrea sa fac o
legatura Intre cele spuse si importanta pe care o au unele
cunostinte mai aprofundate, unele cunostinte spirituale
pentru timpul nostru.

Cat cunoaste oare omul din ceea ce apartine
existentei sale, daca nu se foloseste in cunoastere decat de
simturile sale si de ratiunea legata de simtirile sale? Prin
constienta obisnuita legata de simturi noi petrecem in mod
constient numai partea de trezie a existentei umane.
Numai ca fortele spirituale conducatoare ale lumii nu au
inserat in mod inutil In existenta umana starea de somn.

De la adormire pana la desteptare se intampla extrem
de multe lucruri cu omul. De fapt, in timpul somnului are
loc cea mai mare parte a actiunilor pe care le are de
realizat spiritul prin intermediul omului in existenta
terestra.

In timpul stirii de veghe pe Pdmant nu se intampla
decat ceea ce omul poate realiza cu sine insusi si cu
lucrurile. In timpul starii de somn, in dezvoltarea omului se
intampla tot ceea ce intreprind entitati superioare cu
sufletul acestuia, pentru a-1 aduce la dezvoltarea sa
generala in cadrul existentei terestre. Si nu trebuie pierdut
din vedere ca si cunoasterii initiatice moderne 1i este
posibil sa priveasca mai indeaproape faptele care se petrec
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intre adormire si trezire; aceste fapte nu au loc numai
pentru initiat, ci pentru toti oamenii, dezvoltarea tuturor
oamenilor depinde de aceste fapte. Initiatul poate numai sa
atraga atentia asupra acestora. Dar toti oamenii aflati in
existenta terestra si care gandesc asupra acestei existente
ar trebui sa simta si sa resimta din ce In ce mai mult
importanta lor.

As vrea sa descriu acum ce intervine In timpul starii
de somn a omului. Cand omul doarme, trecand dincolo, stiti
ca in exterior aceasta se caracterizeaza prin faptul ca
spunem: Corpul sau astral si Eul sau se desprind de corpul
fizic si de corpul sau eteric, astfel ca acest Eu si acest corp
astral se afla In lumea spirituala si nu impregneaza corpul
fizic si corpul eteric, asa cum o fac In timpul scurs de la
trezire la adormire.

Daca privim la ceea ce se intampla cu omul in starea
de somn, este evident ca In timpul starii de veghe el este
legat de acest Pamant. Mai intai este legat de Pamant prin
simturile sale, prin faptul ca percepe si cunoaste prin
simturile sale fenomenele care tin de diferitele regnuri
naturale. Dar el mai este legat de Pamant si prin aceea ca in
timpul starii de veghe realizeaza si lucruri care tin de
subconstient. De exemplu, respird, iar in aerul respirat
intregul Pamant isi trimite influentele sale, daca ne putem
exprima astfel. In aerul respirat existi extrem de multe
substante intr-o stare de dispersie foarte fina. Dar chiar in
aceasta stare de dispersie ele actioneaza intr-un mod
deosebit de activ cand sunt preluate de organism o data cu
aerul respirat. Dupa cum in om patrunde in mod constient
ceea ce el percepe prin simturi, tot asa, in mod
subconstient, ajung in el chiar in starea de veghe mult mai
numeroase lucruri substantiale decat prin intermediul
starii ideal-abstracta a perceptiei si gandirii; prin respiratie
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mediul Inconjurdtor ajunge in om Intr-un mod mai
substantial.

Si daca ati lua mai mult in considerare cat depinde
organizarea umana de tot ce preia prin diferitele substante
aflate in alimentele terestre ati spune: Multe lucruri
actioneaza asupra omului in starea sa de veghe. Dar astazi
ne va interesa mai putin acest aspect. Astazi ne vom
interesa mai mult de ceea ce actioneaza asupra omului in
starea sa de somn. In aceastd privint3, trebuie si spunem
ca asa cum substantele exterioare, terestrul, intra in
legatura cu omul In timpul starii lui de veghe, tot astfel in
timpul starii sale de somn el intra intr-o anumita legatura
cu intregul Cosmos.

Omul nu este de conceput in asa fel incat corpul sau
astral sa atinga in fiecare noapte marimea Cosmosului - ar
fi cu totul exagerat daca s-ar sustine asa ceva -, insa el
creste In Cosmos In fiecare noapte. Asa cum aici noi suntem
legati In mod interdependent cu plantele, mineralele, aerul,
tot astfel In timpul noptii suntem legati de miscarile
planetelor si de constelatiile stelelor fixe. Cerul instelat
devine lumea noastra de la adormire pana la trezire, la fel
cum Pamantul este lumea noastra in starea de veghe.

La inceput putem distinge diferite sfere prin care
migram Intre adormire si trezire. Prima sfera in care
trecem Intre adormire si trezire este cea in care Eul uman
si corpul astral uman, asadar sufletul uman in timpul
somnului, se simte In legaturda cu miscarile lumii
planetelor. Asa cum dimineata, cand ne trezim si intram in
corpul nostru fizic, putem spune: Avem in noi plamanii,
inima, ficatul, creierul, in timpul starii de somn trebuie sa
spunem: Avem in noi, in prima sfera cu care intram in
contact dupa adormire si din nou nemijlocit inainte de
trezire, fortele miscarii planetelor.
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Nu este ca si cum am prelua in fiecare noapte
intreaga miscare a planetelor, dar ceea ce purtam In noi ca
reproducere a acesteia este 0 mica imagine in care sunt
reproduse miscarile planetelor. Acest lucru este diferit la
fiecare om. Astfel Incat putem spune: Dupa ce a adormit,
fiecare om vietuieste mai intai planetele, in asa fel Incat tot
ce se Intdmpla 1n spatiul cosmic intre planete, In timp ce se
misca, el retraieste interior intr-un fel de glob planetar in
corpul sau astral. Aceasta este prima vietuire a omului
dupa adormire.

Si sa nu spuneti: Ce ma intereseaza toate acestea, eu
nu le percep! Dumneavoastra nu vedeti aceste lucruri cu
ochii, nu le auziti cu urechile. Dar in clipa in care treceti in
starea de somn, acea parte a corpului dumneavoastra
astral care In timpul starii de veghe este integrat inimii
devine un ochi al inimii; el devine vazator pentru ceea ce se
petrece In lumea planetelor. Acest ochi al inimii percepe -
chiar daca aceasta perceptie este inca incetosata la omul
actual - ceea ce vietuieste omul dupa adormire.

Ceea ce vietuieste aici este perceput de acest ochi al
inimii in asa fel, incat In primele momente dupa adormire
el priveste spre omul care se afla culcat in pat, ca trup fizic
si corp eteric. Spre acestea privesc Tnapoi Eul si corpul
astral, cu ochiul inimii. Si ceea ce vietuiesc ele aici, in
interior, ca imagine a miscarilor planetare in viata lor,
radiaza de la corpul lor eteric, astfel ca ele vad imaginea
reflectatd a acestora de catre propriul lor corp eteric.
Numai ca constitutia actuala a omului este de asa natura,
incat, de indata ce se trezeste, el uita starea de constienta
incetosata pe care a avut-o in timpul noptii prin ochiul
inimii sale. Este o constienta incetosata, cel mult
reverberata in vise, care mai au In mobilitatea lor
interioara ceva din miscarea planetard, vise In care se
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insera Insad imagini din viata, care, in fond, sunt introduse
in aceste vise care depind de miscarea planetelor.
Imaginile patrund in vise pentru ca acum corpul astral se
cufunda In corpul eteric, iar acesta conserva amintirea
legata de Intamplarile vietii.

Lucrurile se pot prezenta astfel: Va treziti dimineata,
dupa ce ati trecut Incd o data prin sfera miscarilor
planetare; sa spunem ca datoritd karmei dumneavoastra
ati vietuit aici o relatie speciala intre Jupiter si Venus. Acest
lucru se poate intampla ca atare; ati vietuit o relatie
speciala Jupiter-Venus. Daca ati aduce acest lucru in viata
de zi, adica ceea ce este vietuit aici Intre Jupiter si Venus, vi
s-ar lamuri multe lucruri cu privire la facultdtile
dumneavoastrd; acestea nu provin de la Pamant, ci din
Cosmos. Modul cum sunt ele legate de Cosmos determina
gradul de bunatate sau cel putin Inclinatia spre bunatate
sau rautate. Si ati vedea ce au discutat impreuna Jupiter si
Venus si ce ati perceput cu ochiul inimii, sau, as putea
spune, cu urechea inimii, caci aceste lucruri nu pot fi
deosebite atat de precis. Numai ca aceste lucruri se uita,
pentru ca sunt percepute foarte Incetosat. Dar in timp ce
aceasta interrelatie dintre Jupiter si Venus se manifesta in
interior, producand o miscare in corpul dumneavoastra
astral, acum intervine in acest proces ceea ce ati vietuit
candva, sa spunem cand aveati saptesprezece sau douazeci
si cinci de ani, la Oxford sau la Manchester sau in alta parte,
la ora doudsprezece la amiazad. Imaginile se amesteca in
vietuirea cosmica. Din aceasta cauza imaginile au, In vise, o
anumita insemnatate; dar ele nu sunt lucrul cel mai
important. Ele sunt intr-o masura oarecare vesmantul care
se tese peste vietuirea cosmica.

Vietuirea care ia nastere pe aceasta cale este, pentru
aceasta perceptie a inimii despre care am vorbit, legata de
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o anumitd anxietate. In aceste vietuiri, la aproape toti
oamenii apar anumite senzatii de anxietate de natura
spirituald. Aceasta mai ales atunci cand se reflecta de catre
corpul eteric uman, ca lumina sau ca sunete, ceea ce este
vietuit cosmic. De exemplu, daca ceea ce determina Jupiter
si Venus prin relatia speciala dintre ele este reflectat In asa
fel incat o raza se intoarce dinspre fruntea umana, care are
o mare semnificatie pentru perceptia inimii lor, iar o alta
raza isi amesteca sunetul si lumina venind din regiunea de
sub inima atunci ia nastere acea anxietate pentru perceptia
inimii de care trebuie vorbit. Despre aceasta orice suflet
care nu este complet insensibil 1si spune, in somn: Ceata
cosmica m-a cuprins. Cu adevarat, este ceva asemanator cu
a te subtia tu Tnsuti, pana la a deveni ca ceata cosmica si a
inota ca nor in interiorul cetii cosmice. Asa se prezinta
vietuirea nemijlocita dupa somn.

Apoi, din aceasta anxietate si din aceasta vietuire
despre sine ca un fragment din ceata cosmica in interiorul
cetii cosmice, in sufletul uman vine ceea ce s-ar putea numi
daruirea de sine catre divinul care traverseaza Cosmosul.
Doua sentimente fundamentale cunoaste omul in prima
sferd, dupa adormire: Eu ma aflu In ceata cosmica si as vrea
sa salasluiesc in sanul lui Dumnezeu, pentru a fi asigurat
impotriva anularii in ceata cosmica.

Perceptia inimii trebuie sa aduca dincoace, in viata,
acest lucru, dimineata, cand omul se cufunda din nou cu
sufletul sau in corpurile sale fizic si eteric. Daca aceasta
vietuire nu ar fi adusa dincoace, in viata, toate substantele
pe care omul le-ar prelua in ziua urmatoare ca hrana sau
cele care sunt prelucrate de obicei in cadrul
metabolismului - si cand posteste sunt consumate materii
ale propriului sau corp - si-ar insusi intru totul caracterul

183



lor exclusiv terestru si ar aduce intregul organism uman
intr-o mare dezordine.

In fapt, importanta somnului pentru starea de veghe
a omului este imensa si semnificativa. Nu putem decat sa
spunem: In aceastd epoci a evolutiei PAmantului omul este
inca scutit de a purta el insusi de grija ca elementul divin sa
fie adus dincoace. Caci, asa cum sunt structurati oamenii in
epoca actuald, de-abia ar fi in stare sa dezvolte forta de a
aduce aceste lucruri in mod deplin constient din partea
cealalta a existentei In partea aceasta a existentei.

Dupa ce omul a vietuit aceste stari, el intra in sfera
urmatoare. Aceasta nu inseamna ca paraseste prima sfera,
aceea 1i ramane pentru perceptia inimii. Dar sfera
urmatoare este mult mai complicata si ea este perceputa cu
acea parte a corpului astral care In timpul zilei, in starea de
veghe, este integrata plexului solar si in membrele omului.
Aceasta parte a corpului astral percepe in timpul noptii
ceea ce se afld In sfera a doua.

[ar In sfera urmatoare omul simte in corpul sau astral
fortele care vin de la cercul de constelatii zodiacale: o
categorie de forte vine direct de la zodiac, cealaltd vine in
timp ce fortele zodiacale traverseaza Pamantul, dupa cum
constelatiile zodiacale se afla deasupra sau dedesubtul
Pamantului. Acest fapt creeaza o mare diferenta intre ele.

Omul percepe, asadar, cu ceea ce as numi perceptie
solara, pentru ca este legata de acea parte a corpului astral
care actioneaza ca agent de perceptie, fiind legata de plexul
solar si de membre; I-as numi ochiul sau solar. Prin acesta
el devine constient de intreaga sa relatie cu zodiacul si cu
miscarea planetara. Imaginea se extinde, omul creste si mai
mult In imaginea Cosmosului.

Lucrurile stau astfel: omul receptioneaza aceste
lucruri dupa ce ele sunt reflectate de catre corpurile sale
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fizic si eteric spre care-si Indreapta privirea inapoi, astfel
incat omul capata induntrul sau In fiecare noapte ceea ce
pleaca din corpul sdu, conexat cu Intregul Cosmos, cu
miscarea planetara si constelatia de stele fixe.

Vietuirea cu stelele fixe - care la un om poate surveni
la jumatate de ora dupa adormire, la altul dupa un timp
mai lung, la unii la scurt timp de la adormire - este insa de
asa naturd, Incat omul se vietuieste pe sine in toate cele
douadsprezece constelatii de stele fixe. Vietuirile cu stelele
fixe sunt deosebit de complicate.

Cred ca daca ati fi putut percepe, in calitate de
calatori in jurul lumii, cele mai importante tinuturi ale
Pamantului si tot nu ati fi cunoscut suma de trairi pe care o
aveti In fiecare noapte de la o singura constelatie zodiacala
pentru ochiul vostru solar! Pentru oamenii din vechime
care aveau inca In ei forte clarvazatoare cu caracter
pronuntat de vis si care percepeau in mod constient dar
asemanator viselor, multe din cele povestite acum de mine,
aceste lucruri erau relativ mai putin confuze. In prezent,
omul abia poate ajunge la oarecare claritate pentru ochiul
sau solar - si trebuie sa ajunga la aceasta, chiar daca a
uitat-o in timpul noptii -, abia poate ajunge la oarecare
claritate in ceea ce priveste cele traite In timpul noptii,
daca nu a preluat in dispozitia sa sufleteasca ceea ce
Hristos a vrut sa devina pentru Pamant prin Misteriul de
pe Golgota. A fi simtit ce Inseamna pentru viata Pamantului
faptul ca Hristos a trecut prin Misteriul de pe Golgota, a-ti fi
facut ganduri in viata pamaéinteana obisnuita despre
Hristos, aceste lucruri aduc, pe calea ocolita a corpurilor
fizic si eteric, In corpul astral o asemenea nuantare, o astfel
de culoare, incat Hristos devine conducatorul, in zodiac, de
la adormire pana la trezire.
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Lucrurile se prezinta astfel, incat omul se Intreaba
din nou: Trebuie oare sa apun in numarul stelelor si al
evenimentelor acestei lumi? si cand poate privi inapoi la
ceea ce el a adresat lui Hristos ca ganduri, simtiri si
sentimente si impulsuri de vointa, atunci pentru el invie in
Hristos un fel de conducdator pentru ordonarea
evenimentelor confuze ale acestei sfere.

Astfel, trebuie sa spunem: Abia cand contemplam
cealalta fata a vietii ni se dezvaluie intreaga importanta a
lui Hristos pentru viata pamanteand a omenirii, incepand
de la Misteriul de pe Golgota. De obicei, nimeni nu intelege
ce trebuie sa devina Hristos pentru viata terestra in cadrul
civilizatiei curente actuale.

Toate aceste lucruri pe care in prezent Inca nu multi
oameni le trdiesc sunt prezentate intr-un mod eronat.
Modul neordonat in care oamenii actuali, care inca nu au
fost atinsi de evenimentul hristic, aduc In constienta treaza
de zi vietuirile nocturne este inteles abia atunci cand stii
lucrurile pe care le-am spus mai inainte. In realitate, daca
am parcurs mai Intdi existenta incetosata in starea de
somn, ne aflam intr-o masura oarecare in fata unei lumi
care ne zapdaceste, in care Hristos se desprinde ca un Soare
spiritual si devine conducatorul nostru, astfel incat toata
zdpdceala se transformd Iintr-un fel de Intelegere
armonioasa.

Acest lucru este important, deoarece in clipa cand
intram in aceasta sfera in care exista diverse vartejuri care
se intretaie, constelatii de stele fixe si miscarea planetelor
in fata ochiului nostru solar se prezinta karma noastra. Toti
oamenii isi percep karma, dar numai in starea de somn. In
starea de veghe se infiltreaza numai copia acestei perceptii,
ca o simtire.
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Ceva din acea stare pe care un om care cautd
autocunoasterea o poate observa in el insusi este ecoul
incetosat al acestei vietuiri, In care Hristos apare ca o
calduza care conduce si care calauzeste de la Berbec, prin
Taur, Gemeni si asa mai departe si care le explica
oamenilor, in timpul noptii, lumea, astfel Incat ei capata din
nou forte pentru viata din timpul zilei. Caci in ceea ce
vietuim In aceasta sferd nu este cu nimic mai putin
important decat faptul ca prin intdmplarile aiuritoare din
zodiac Hristos devine calduza noastrda, entitatea care
conduce omul de la constelatie la constelatie, pentru ca
acesta sa poata prelua in sine in mod ordonat fortele de
care are nevoie pentru viata in stare de veghe.

In felul acesta, omul triieste, de fapt, in fiecare noapte
intre adormire si trezire; el vietuieste aceste lucruri prin
inrudirea sa cu Cosmosul, ca suflet si ca spirit. Asa cum
prin corpul sau fizic si prin cel eteric el este inrudit cu
Pamantul, tot astfel cu sufletul si spiritul sau si cu corpul
sau astral este Inrudit cu Cosmosul. Omul ar resimti in
vietuirea sa interioara in imagini, o data ce s-a despartit de
corpurile sale fizic si eteric si a crescut in afara, In lumea
cosmica, ar resimti o Inrudire puternica cu aceasta lume, in
viata de imagini reflectate de ceea ce a ramas culcat in pat,
ar simti o tendinta puternica de a vietui in afara, dincolo de
constelatiile zodiacale.

Acest lucru el nu-1 poate face intre nastere si moarte,
pentru ca in toate aceste trdiri pe care le-am descris se
amesteca in timpul somnului un alt element, un element de
cu totul alta natura decat ceea ce vine de la planete si
stelele fixe. Acesta este elementul lunar.

In timpul noptii - chiar si in timpul Lunii noi -
elementul lunar nuanteaza intr-o anumita masura intregul
Cosmos cu ceva substantial special pe care il vietuieste si
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omul. Dar el il resimte 1n asa fel, incat aceste forte lunare il
retin, as spune, in interiorul zodiacului si-1 conduc din nou
inapoi la trezire. Omul vietuieste acest element lunar ca pe
o vaga presimtire, in prima sfera. Dar pe parcursul celei de
a doua sfere, pe care am descris-o, omul vietuieste deosebit
de intens tainele nasterii si ale mortii. Aici, el vietuieste
practic in fiecare noapte - gratie unui organ care se afla
mai adanc decat ochiul inimii si ochiul solar -, cu ajutorul
unui organ care se afla in intregul organism, cum coboara
spiritual-sufletescul, respectiv cum a coborat acesta din
lumea spiritual-sufleteasca si a intrat intr-o existenta fizica
si cum, treptat, trupul trece iIn moarte. De fapt, murim
continuuy, in fiecare clipd, numai ca invingem moartea, pana
cand ea vine cu adevarat, ca un eveniment unic. Dar 1n
acelasi moment in care vietuiesti astfel, cum sufletul trece
intr-o oarecare masura prin corporalul-pamantesc, in
acelasi moment vietuiesti datorita acelorasi forte legaturile
tale cu restul omenirii.

Trebuie numai sa gandesti: Nici intdlnirea sau relatia
cea mai neinsemnata, dupa cum nici cea mai bogata in
consecinte nu sunt fara legatura cu destinul general, cu
karma generala a omului. Sj, fie ca sufletele cu care am fost
candva in relatie in viata pamanteana trecuta sau cu care
ne aflam in relatie in viata pamanteana actuala sunt in
lumea spirituala, fie ca sunt aici, pe Pamant, tot ceea ce
omul face cu alti oameni, toate relatiile umane care au o
legatura intima cu taina nasterii si a mortii se prezinta, as
spune, in fata ochiului spiritual al omului. Omul se simte in
interiorul destinului total al vietii sale.

Acest lucru se leaga de faptul ca toate celelalte forte,
ale planetelor si ale stelelor fixe, vor sa ne traga afara, in
Cosmos. La randul ei, Luna vrea sa ne introduca in lumea
oamenilor, ea ne smulge din Cosmos. Ea are forte care sunt
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opuse atat fortelor solare cat si fortelor stelare; ea
constituie Inrudirea noastra cu Pamantul. Din aceasta
cauza, ea ne readuce, Intr-un anumit sens, in fiecare noapte
din vietuirile zodiacale in vietuirile planetare si apoi din
nou in vietuirile pamantene, prin faptul ca suntem readusi
in corpul nostru omenesc fizic.

Dintr-un anumit punct de vedere, aceasta este
deosebirea dintre somn si moarte, faptul ca atunci cand
adoarme omul ramane in legatura stransa cu aceste forte
lunare. Aceste forte lunare sunt intr-o anume masura cele
care-l fac atent in fiecare noapte asupra importantei vietii
sale pamantene. Dar aceasta se poate intampla numai
pentru ca omul primeste totul Tnapoi de la corpul sau
eteric, prin reflectare, asa cum am spus mai sus. in timpul
mortii, el isi retrage corpul eteric din corpul sau fizic: apare
amintirea retrospectiva a ultimei vieti pamantene, si acest
corp eteric este acum cel care pentru cateva zile
impregneaza norul despre care am vorbit. Eu am spus: In
fiecare noapte noi traim ca nor, ca nor de ceata intr-o lume
de ceata. Dar acest nor de ceatd care suntem noi insine
noaptea este lipsit de corpul nostru eteric. Cand murim, el
este asociat, In primele zile dupa moarte, cu corpul nostru
eteric. Apoi, corpul eteric se dizolva treptat in elementul
cosmic, amintirea dispare. Spre deosebire de ceea ce se
intampla mai Tnainte, cand tot ceea ce aveam ca vietuiri
stelare obtineam numai prin reflectarea facuta de omul
ramas culcat in pat, acum, dupa moarte, avem o traire
interioara nemijlocita a miscarii planetelor si a
constelatiilor de stele fixe.

Daca cititi cartea mea Teosofia gasiti descrise aceste
vietuiri. Veti vedea ceea ce detine omul Intre moarte si o
noua nastere, ca si cum ar avea aceste lucruri in jurul sau.
Dar asa cum nu ati recunoaste culori si sunete, daca in
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interiorul corpului nu ati avea un ochi, o ureche, asa cum
nu ati putea respira daca nu ati avea in omul interior un
plaman si o inimd, tot asa dupa moarte nu ati putea
percepe ceea ce eu am descris ca lume a sufletelor si tara a
spiritului, ca fiind ambianta din spiritual, daca nu ati avea
in dumneavoastra pe Mercur, Venus, Marte, Jupiter,
Berbecul, Taurul, Gemenii si asa mai departe. Acesta este
organismul dumneavoastra: vietuiti aceste lucruri cu
organismul cosmic. Luna Insa nu va mai poate duce inapoi,
ea nu v-ar putea readuce decat pana la corpul eteric; acesta
insa s-a dizolvat In Cosmos.

Dar in om mai este inca prezenta atdt de mult din
acea forta pe care a primit-o de la Luna, Incat el ramane un
timp in lumea sufletelor, asa cum am spus in Teosofia. El
isi mai tine un timp privirea atintita spre Pamant, apoi
trece In ceea ce am descris sub denumirea de tara
spiritului. Aici se afla intr-o vietuire pe care el Insusi o
simte a fi in afara zodiacului, in afara cerului stelelor fixe. Si
asa isi petrece el acum timpul dintre moarte si o noua
nastere.

Privita 1n detaliu, aceasta acomodare la lumea
spirituala se petrece in timpul noptii astfel, incat daca v-as
descri-o as putea s-o fac aproximativ in felul urmator -
bineinteles ca nu trebuie sa stoarceti prea mult notiunile,
pentru ca aceste lucruii aproape nu pot fi exprimate cu
notiuni pamantene. Totusi, pot sda v-o descriu dupa cum
urmeaza:

Imaginati-va o campie, pe aceasta campie plante; de
la fiecare floare, chiar si de la cele care sunt pe arbori,
pleaca un fel de linie spiralata care se avanta in spatiul
cosmic. Aceste linii spiralate contin fortele prin care
Cosmosul regleaza si determina cresterea plantelor pe
Pamant. Caci plantele nu cresc numai din germenul lor,
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plantele cresc din fortele cosmice care inconjoara
Pamantul in spirale. Dar aceste forte sunt prezente si iarna,
se afla si in desert, chiar daca plantele nu exista. Pentru a
patrunde in miscarile planetare, omul trebuie sa foloseasca
aceste forte spiralate vegetale in fiecare noapte, ca pe o
scara. El urca, asadar, prin ceea ce fortele vegetale spiralate
au comun cu o scard, in miscarile lumii planetelor. Si cu
ajutorul acelor forte care fac ca planta sa creasca din
radacina ei - caci ea trebuie sa foloseasca o forta care-i
permite sa creasca -, cu aceasta forta omul este purtat in
sfera a doua, pe care v-am descris-o. In fapt, dacid ne
focalizam atentia asupra acelor vietuiri pe care vi le-am
infatisat, in care omul ajunge intr-un fel de anxietate si
spune: Eu sunt o formatiune de ceata intr-o ceata general3,
eu trebuie sa salasluiesc In sanul divinitatii, legand aceste
vietuiri cu conditiile de pe Pamant, atunci sufletul isi
spune: Eu salasluiesc in tot ceea ce se afla ca o
binecuvantare cosmica peste un camp semanat, atunci
cand infloreste, in ceea ce se afla deasupra unei campii
cand intloreste. Tot ceea ce coboara spre plante si se
manifestd in linii de forta spiralate, toate acestea
constituie, de fapt, sanul divinitatii, sanul divinitatii viu in
sine, plin de miscare, in care omul se simte cuibarit la
inceputul fiecarei perioade de somn.

Luna este cea care conduce omul finapoi spre
animalitatea sa. Caci fortele vegetale au tendinta de a duce
omul tot mai departe, in universal. Intrucat insi el fsi
imparte animalitatea sa cu regnul animal, luna il readuce in
fiecare dimineata in propria sa animalitate.

In felul acesta este legat omul cu Cosmosul. Cosmosul
actioneaza intre adormire si trezire. Si ochiul inimii, ochiul
solar, ochiul uman parcurg in timpul noptii aceste lucruri
in asa fel, incat ele simt ca si cum omul ar resimti, ar trai, sa
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spunem, o relatie oarecare cu un altul. Dar acest lucru nu i
este spus astfel, si nici nu este gandit de el, ci i-] spun
judecatile plantelor, prin care urca, pasind parca pe o
scara, mai intai in lumea planetelor, apoi este dus In lumea
zodiacului.

Si astfel o trdire poate fi descrisa astfel: Am o relatie
cu acest om, mi-o spun crinii, mi-o spun trandafirii, caci
forta trandafirului, forta crinului, forta lalelei tocmai m-au
manat incoace. Intregul Pimant devine intr-o anumiti
masura o carte a vietii, care ne lamureste asupra lumii
oamenilor, asupra lumii oamenilor-suflete, in care te
integrezi In mod viu.

Aceste vietuiri le-au avut in mod diferit oameni
apartinand unor epoci diferite. Daca priviti spre vechea
Indie, cei care doreau sa afle ceva prin intermediul starii de
somn, prin relatia cu lumea stelara, nu voiau sa afle decat
ceva In legatura cu acele stele fixe, cu acele constelatii care
se afla In momentul respectiv deasupra Pamantului, nu
permanent, ci numai ocazional. Ei nu voiau sa aiba relatii
cu constelatiile care se afla dedesubt, ale caror forte
traverseaza Pamantul.

Priviti o pozitie de Buddha sau in general pozitia unui
intelept indian care se straduieste sa obtina intelepciunea
spirituala superioara cu ajutorul exercitiilor! Priviti cum si-
a pus picioarele unul peste altul si cum sta asezat peste
aceste picioare Incrucisate: pentru ca nu vrea sa aiba activa
decat partea superioara a corpului si ceea ce este legat de
constelatiile de deasupra si nu si ceea ce actioneaza in el
prin intermediul ochiului solar, ceea ce actioneaza prin
intermediul membrelor. El vrea sa elimine fortele legate de
membre. Din aceasta cauza, puteti vedea in pozitia oricarui
oriental care se straduieste sa obtina intelepciune cum
vrea sa dezvolte doar o legatura cu ceea ce se afla deasupra
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Pamantului. El vrea sa dezvolte numai relatii de cunoastere
orientate spre domeniul sufletesc.

Lumea ar fi ramas imperfecta, daca nu ar fi existat
decat acest fel de stradanie pentru cunoastere, daca ar fi
fost adoptate numai pozitiile Buddha pentru a ajunge la
cunoastere. Deja In vremea grecilor omul trebuia sa intre
in relatie si cu acele forte cu care iei legdatura cand te
dezvolti spre constelatiile aflate sub Pamant.

Acest lucru este admirabil sugerat in legenda greacs,
unde se povesteste despre un anumit fel de initiere: Cel in
cauza a coborat in lumea subpamanteana. Despre anumiti
eroi ai Greciei puteti afla Intotdeauna ca traiesc o initiere,
atunci cand se povesteste despre ei ca au coborat In lumea
subpamanteana. Aceasta inseamna ca au facut cunostinta
cu acele forte ale Cosmosului care actioneaza prin
intermediul Pamantului, cu fortele htonice.

In felul acesta, fiecare epoci isi are sarcina sa
specifica. Astfel, initiatul oriental invata, pentru a putea
impartasi acest lucru celorlalti oameni, mai ales ceea ce se
afla inainte de nastere, respectiv de conceptie, asadar care
tinea de domeniul spiritual-sufletesc, pe care omul il
vietuieste inainte de a cobori In lumea pamanteana. Ceea
ce in conceptia orientald despre lume, in literatura
orientald, se apropie de om intr-un mod atat de maret, se
intampla datorita faptului ca odinioara oamenii puteau
privi in interiorul vietii pe care o parcurg inainte de a
cobori pe Pamant.

In Grecia, a inceput si fie cunoscut ceea ce depinde de
insusi Pamantul: Uranus si Gea. Gea, Pamantul, se afla la
punctul de inceput al cosmologiei grecesti. Si intotdeauna
grecul a nazuit sa cunoasca Misteriile Pamantului, care,
bineinteles, sunt si Misteriile cosmice care actioneaza
strabatand Pamantul. Dar grecul voia sa mai cunoasca si
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Misteriile lumii propriu-zis subpdmantene. In felul acesta,
in Grecia s-a dezvoltat o cosmologie corecta.

Grecul are putin din ceea ce numim cunoastere
istorica - orientalul nu o avea deloc. Pe el il interesa mai
mult ce se intampla pe vremea cand Pamantul se forma in
Cosmos, pe vremea cand fortele titanice se luptau cu alte
forte; prin acestea grecul intelegea forte spirituale
puternice, care stau la baza conditiilor pamantene in
mrejele cirora se afld prins omul. In epoca mai nous,
suntem indrumati sa Intelegem istoria, pentru a putea
atrage atentia asupra faptului ca omul a iesit dintr-o stare
clarvazatoare inrudita cu visul, ca el a ajuns numai la
constienta sa cu coloratura intelectualista si nuantata de
elementul mitic, din care trebuie sa gaseasca calea de
iesire, pentru a privi in lumea spirituala.

Aceasta perioada contemporana reprezintd, de fapt,
trecerea la cucerirea constienta a unei vietuiri in lumea
spirituala. Pentru aceasta trebuie sa ne indreptam privirea,
inainte de toate, asupra istoriei. Din aceasta cauza s-a
intamplat in repetate randuri, in societatea noastra
antroposofica, ca diferitele epoci istorice sa fie urmarite
retrospectiv, pana acolo unde oamenii mai primeau inca de
la entitati superioare, supraterestre, cunostintele, ca apoi
sa se urmdreasca mai departe aceasta dezvoltare istorica a
omului, pana in vremurile noastre.

Aceasta evolutie istorica a omului este abordata de
cunoasterea exterioara actuala intr-un mod foarte abstract.
Ce linii abstracte sunt trase atunci cand, in prezent, se
dezvolta cunoasterea istorica!l Oamenii din vechime
imbracau Intreaga istorie in mituri, pe care o puneau in
legatura cu intreaga natura si cu evenimentele ce se
petreceau in aceasta. Acest lucru noi nu mai stim sa-l
facem. Dar oamenii inca nu si-au insusit simtul care le-ar
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permite sa intrebe: Cum era in vremea cand primii oameni
primeau de la entitatile superioare intelepciunea, si cand a
inceput aceasta situatie sa intre in declin? Cum era atunci
cand Insusi un zeu a coborat, pentru a se intrupa, prin
Misteriul de pe Golgota, intr-un trup omenesc si sa
implineasca o misiune cosmica grandioasa, astfel incat abia
prin aceasta Pamantul si-a capatat sensul sau?

Intreaga teologie a secolelor al XIX-lea si al XX-lea
este bolnava de faptul ca nu poate intelege pe Hristos in
importanta sa spirituala. Aceasta iIntelegere trebuie s-o
aduca stiinta moderna a initierii. Trebuie sa existe o stiinta
moderna a initierii care sa poata patrunde din nou in
lumea spirituald, care sa poata vorbi din nou despre
nastere si moarte, despre viata dintre nastere si moarte,
dintre moarte si 0 noud nastere si despre viata sufletului
uman In timpul somnului, asa cum am facut-o astazi
impreuna. Trebuie sa fie posibil ca omul sa cunoasca din
nou si aceasta cealalta parte a existentei, cea spirituala.
Orice progres al omenirii in viitor va deveni posibil numai
daca omul va cunoaste si aceasta cealalta parte a existentei.

Asa cum odinioara oamenii s-au adresat cunoasterii
exclusive a lumilor superioare - ceea ce puteti remarca in
pozitia de Buddha -, mai tarziu, pentru a ajunge la
cosmologie, ei au aflat din evolutia Pamantului si au fost
initiati in Misteriile grecesti, htonice, ceea ce povestesc
miturile grecesti, tot asa avem nevoie ca, dupa ce omenirea
a studiat tainele Cerului si tainele Pamatului in vechea
stiinta a initierii, sa avem o stiinta a initierii noua, care sa
se poata misca intr-o anumita masura in ritmul de du-te-
vino Intre Cer si Pamant, care sa intrebe Cerul cand doreste
sa se lamureasca cu privire la Pamant si Pamantul cand
vrea sa se lamureasca cu privire la Cer.

195



Aproximativ asa sunt puse problemele - daca imi este
ingaduit sa afirm acest lucru cu toata modestia - pe care le-
am condus la un raspuns provizoriu in cartea stiinta
ocultd in linii mari, care a aparut in limba engleza sub
titlul: An Outline of Occult Science. Am incercat sa descriu
ceea ce este atat de necesar omului modern, asa cum ii
erau necesare vechiului om al Orientului Misteriile Cerului,
asa cum erau necesare grecilor Misteriile PAmantului. Si in
prezent ar trebui observat care este situatia acestei initieri
moderne, care este relatia ei cu oamenii.

Pentru a caracteriza in putine randuri sarcinile care
stau la baza initierii moderne, va trebui sa spun si aici ce
am spus acum cateva zile la Oxford catorva dintre
dumneavoastra. As vrea sa va atrag atentia mai intai
asupra faptului ca, in timp ce pentru vechiul initiat avea
importanta mai ales privirea in sus, in lumile spirituale din
care descinde omul, cand se inconjoara cu un corp
pamantesc, In timp ce pentru initiatul dintr-o epoca mai
tarzie era important ce am incercat sa va spun cand am
facut trimitere la reprezentarea greceasca a coborarii in
lumea subterang, initiatilor moderni le revine obligatia de
a ajunge, asa cum am spus deja, la cunoasterea relatiei
Cerului cu Pamantul.

Aceasta cunoastere se obtine numai daca ne
indreptam atentia asupra urmadtoarelor aspecte. Desigur,
trebuie sa cunosti Cerul, trebuie sa cunosti Pamantul,
trebuie insa sa-ti focalizezi atentia asupra aceluia in care,
dintre fiintele din jurul nostru, coactioneaza mai intai ca un
intreg, Cerul si Pamantul, adica in ochiul inimii, in ochiul
solar si in ochiul uman integral: omul insusi. insusi omul!
Caci omul cuprinde infinit mai multe aspecte decat acele
lumi pe care le putem percepe cu ajutorul simturilor
exterioare, pe care ni le putem explica cu ratiunea legata de
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simturi. A cunoaste omul In plan spiritual este sarcina
cunoasterii initiatice actuale. Am spune: Aceasta
cunoastere initiaticd vrea sa cunoasca totul, pentru a
cunoaste omul prin prisma intregii lumi, a intregului
Cosmos.

Comparati situatia initiatului actual cu aceea a
initiatului de altadata. Prin toate facultatile oamenilor din
vechime putea fi trezita amintirea timpului dinaintea
coborarii intr-un trup terestru. Din aceastd cauza, mai ales
pentru initiatii mai vechi, aceasta era o trezire a amintirilor
cosmice. Mai tarziu, pentru greci aceasta era o privire in
natura. Pentru initiatul modern este vorba de a cunoaste
omul in mod nemijlocit, ca pe o fiinta spirituala. Pentru
aceasta el trebuie sa capete capacitatea de a se desprinde
de Intelegerea terestra a ceea ce leaga omul cu lumea. As
vrea sa dau din nou un exemplu, pe care l-am mai amintit
de curand.

Printre sarcinile cele mai grele ale cunoasterii
initiatice este aceea de a stabili relatii cu sufletele care au
parasit de un timp mai scurt sau mai lung Pamantul, care
au trecut prin poarta mortii. Este posibil sa se stabileasca
asemenea legaturi prin trezirea unor forte sufletesti mai
profunde. Mai intdi trebuie insa sa te obisnuiesti, prin
exercitii, sa poti vorbi limba prin care poti comunica cu
mortii. Aceasta limba este, as spune, un copil al limbii
umane. Dar ar fi o greseala imensa sa credeti ca aceasta
limba umana ar fi de oarecare utilitate pentru a intretine o
legatura cu mortii. Caci primul lucru pe care il
constientizezi este acela ca mortii inteleg inca foarte putin
timp ceea ce traieste in limba pamanteana ca substantive.
Ceea ce exprima un anumit lucru, un lucru bine conturat si
care este desemnat cu ajutorul unui substantiv nu mai este
prezent in limba mortilor. In limba mortilor totul se refera
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la mobilitatea interioara. Din aceasta cauza constatam ca la
un anumit timp dupad ce oamenii au trecut prin poarta
mortii ei nu mai au o adevarata receptivitate decat pentru
verbe. Pentru a putea comunica cu mortii trebuie sa le
adresam intrebari, formulandu-le in asa fel, incat ele sa le
fie inteligibile. In acest caz, dupa un timp vine si raspunsul.
De obicei trebuie sa treaca mai multe nopti pana cand
mortul sa ne raspunda la intrebarile pe care i le punem.
Asa cum am spus, trebuie sa ne adaptam limbii mortilor si
abia apoi se adapteaza pentru noi limba in care se
integreaza mortul, Intrucat el trebuie sa se Indeparteze de
Pamant cu Intreaga sa viata sufleteasca. Este vorba de o
limba care nu mai corespunde relatiilor terestre, este o
limba care a iesit din simtire, din inim4, un fel de limba a
inimii. Aici construim ceea ce tine de limba asa cum
construim in limba omeneasca sunetele legate de senzatii.
Noi exclamam ,Aa” cand suntem uimiti, spunem ,I” cand
vrem sa ne indicdm pe noi (in romaneste s-ar putea cita
vocala initiala I nescrisa, cand pronuntam ,Eu”, n.tr.). Abia
aici sunetele si combinatiile de sunete isi capata
importanta lor adevirata. Incepand din aceasti clipd limba
noastra devine ceva care nu mai este inrudit cu organul, ea
se transforma asa cum am spus mai inainte, devine la fel cu
ceea ce urca din flori, si noi Incepem sa vorbim cu aceasta
limba. Noi insine devenim flori, si inflorim intr-o anumita
masurd impreuna cu florile. Si in timp ce patrundem cu
fortele noastre sufletesti in floarea de lalea, noi exprimam
in imaginaitunea lalelei ceea ce aici, pe Pamant, este
exprimat in modelarea cuvantului. Noi crestem in ceea ce
este partea spirituala a tuturor lucrurilor.

Dar, in timp ce va spun toate acestea, dumneavoastra
vedeti ca limba se adapteaza unor conditii diferite dupa ce
a trecut prin poarta mortii, ca in adevar stim putine lucruri
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despre om atunci cand nu cunoastem decat partea sa
exterioard, ca stiinta initiaticA moderna trebuie sa
cunoasca aceasta cealalta parte a omului. Aceasta
cunoastere Incepe cu limba. Dar corpul omului, asa cum
este descris - cititi literatura acestui domeniu -, devine cu
totul altul atunci cand fnaintim in stiinta initiatica. In timp
ce vechiul initiat trebuia sa retrezeasca In om o facultate de
mult pierdutd, sa aduca in amintire ceea ce oamenii au trait
inainte de a fi coborat pe Pamant, initiatul prezentului
trebuie sa faca ceva cu totul nou, care reprezinta un
progres, care va avea importanta pentru om cand el va
parasi Pamantul, ba chiar cand Pamantul nu va mai fi deloc
in Cosmos. Aceasta este sarcina stiintei initiatice moderne.
Din aceasta forta trebuie sa grdiasca aceasta stiinta
initiatica moderna.

Dumneavoastra stiti ca stiinta initiatica a intervenit
din cand in cand in evolutia spirituala a Pamantului. Ea a
existat mereu. Stiinta initiatica, aceea de care avem nevoie,
care nu poate vedea in ceea ce accepta stiinta actuala decat
un inceput pentru cunoasterea umana va fi tot mai mult
combatutad. Veti folosi forta pentru a putea razbate prin
ceea ce se opune initierii moderne. Caci inainte ca initierea
modernd, care este la randul ei o disputa cu fortele
suprasensibile, sa fi capatat, in ultima treime a secolului al
XIX-lea, o anumita rezonanta fortele opuse erau deja in
activitate, construind, in mare masura in mod inconstient,
o stare a culturii si civilizatiei umane care se straduie sa
starpeasca initierea moderna din radacina.

Ganditi-va numai cat de raspandita a devenit, in ceea
ce priveste cunoasterea, formula: Acesta este punctul meu
de vedere. Oamenii spun: Acesta este punctul meu de
vedere fara sa fi parcurs o evolutie. Fiecare om trebuie sa-
si punda in valoare conceptia plecand de la punctul de
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vedere pe care 1l adopta in momentul in care exprima acest
lucru. In prezent, lucrul cel mai jignitor, cel mai iritant, este
cand se vorbeste despre o cunoastere superioara, despre o
cunoastere la care trebuie sa te straduiesti sa ajungi.

Cand in ultima treime a secolului al XIX-lea a aparut
posibilitatea de a se dezvolta initierea moderna erau deja
in activitate fortele opuse, care voiau sa realizeze marea
omogenizare, marea nivelare a oamenilor si in domeniul
spiritual. Am putea cita numele multor oameni care au avut
aceasta opozitie fata de initierea moderna.

Credeti oare ca, daca este necesar sa vi se vorbeasca
in spiritul stiintei initiatice, cuvintele trebuie sa sune la fel
ca aici, pe Pamant, pentru relatiile terestre obisnuite? Cand
incerc sa va fac inteligibil cum limba sonora umana trebuie
sa se schimbe, daca trebuie sa comunicam cu entitatile din
lumea spirituald, nu ma veti intelege gresit nici daca va
spun: Cand voi vorbi din punct de vedere terestru despre
marea importanta pe care o are, de exemplu, Rousseau, ma
voi stradui, sa o fac cu tot elanul, cu toata nobletea si cu
toata aprecierea, asa cum o fac si ceilalti. Dar daca trebuie
sa ma avant In incercarea de a Invesmanta in cuvinte
terestre ceea ce ofera cunoasterea initiatica despre
Rousseau, atunci trebuie sa va spun: Rousseau se prezinta
stiintei initiatice prin tendinta de a egaliza totul, prin
nivelarea sa spirituald, drept flecarul civilizatiei moderne,
impreuna cu multi alti tovarasi!

Acesta este un lucru pe care omenirea nu-l accepta
usor: faptul ca cineva ca Rousseau poate fi numit din
punctul de vedere terestru un mare spirit, dar ca daca vrei
sa-1 cunosti cu adevarat - si, asa cum am spus, stiinta
initiaticA moderna trebuie sa cunoasca Cerul si Pamantul,
trebuie sa descrie ritmul lor - trebuie acceptat si faptul ca
el poate fi, din punct de vedere initiatic, un flecar al vietii
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spirituale moderne. Doar consonanta celor doua aspecte
conduce la adevarata cunoastere a omului. Caci aceasta
cunoastere trebuie cladita pe ceea ce constituia temelia pe
care construiau vechii initiati: Ex deo nascimur. Orice
amintire trebuie construita pe ceea ce ne poate intampina
caind privim in lume, unde Hristos devine In mod
inconstient calauza noastra, asa cum am spus astazi.

Dar noi trebuie sa-l1 preludam tot mai mult in
constientd, astfel incat sa recunoastem ca aflandu-se sub
indrumarea lui Hristos ceea ce este in lume, ceea ce
apartine mortii, sa recunoastem ca impreuna cu Hristos ne
cuibarim in lumea moarta: In Christo morimur.

Prin faptul ca ne cufundam cu Hristos in mormantul
vietii terestre are loc Invierea si trimiterea Duhului Sfant:
Per spiritum sanctum reviviscimus.

Per spiritum sanctum reviviscimus trebuie sa fie
inainte de toate o tinta de atins pentru initiatul modern.
Daca reflectati la acest lucru si-1 comparati cu ceea ce este
mentalitatea rezultata chiar din stiintd, veti spune: Va mai
exista o mare rezistentda, poate o opozitie, pe care in
prezent nici nu v-o puteti imagina, care se va consuma si in
fapte, care se va manifesta inainte de orice in tendinta de a
face cu totul imposibila stiinta initiatica. Si ceea ce am eu
de spus, cand vorbesc intr-un asemenea cerc mai restrans,
ceea ce as vrea sa asez in suflete, in inimi este ca prin
descrieri ca cele pe care le redau din stiinta initiatica
moderna sa trezesc forta, pentru ca unii oameni aici de fata
sa poata gasi pozitia corecta intre ceea ce vrea sa patrunda
in lume din lumile spirituale si ceea ce vrea sa faca
imposibila patrunderea acestei spiritualitdti in lumea
pamanteand. Acesta este lucrul asupra caruia doream sa
atrag atentia intr-un astfel de cerc mai restrans, intrucat
mi-a fost oferitd si ocazia unor conferinte adresate unui
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public mai larg, asa cum s-a intamplat spre marea mea
satisfactie la Oxford. Intrucat acolo am avut posibilitatea sa
prezint partea exterioara a lucrurilor, in acest cerc mai
restrans trebuie sa atrag atentia asupra a ceea ce este
esoteric.

Cred ca ar fi bine daca ati depasi unele aprecieri care
azi ar putea suna paradoxal, atunci cand se vorbeste de
lumile spirituale. Si suna paradoxal pentru ca limba lumilor
spirituale este diferita de limba terestra si ceea ce ar trebui
altfel exprimat trebuie adus in limba pamanteana cu efort.
Asa Incat, daca unele lucruri ar putea soca, trebuie inteles
ca ele apar astfel, ca simpla povestire, nemijlocit din lumile
spirituale.

Dorind sa conturez conceptia care a stat la baza
conferintei de azi, exprim profunda mea satisfactie pentru
faptul ca v-am putut vorbi din nou, dragi prieteni, aici, la
Londra. Aceasta este pentru mine, ca intotdeauna, o
placere. Am mai spus-o, suntem foarte rar impreuna. Fie
insa ca si ceea ce putem fonda In inimile, in sufletele
noastre cu acest prilej sa actioneze in sensul unirii tuturor
celor care sunt apropiati de antroposofie: a fi impreuna in
inimi, In suflete, peste intregul Pamant. Din dorintd de a
folosi asemenea intalniri ca stimuli pentru marea legatura
care reuneste toate inimile, toate sufletele noastre, dintr-o
astfel de dispozitie sufleteasca a fost rostita conferinta de
azi. In acest sens, as vrea si rostesc si urmitorul gand: Si
ramanem Impreund, dragii mei prieteni, oricit ne-am
indeparta fizic unii de altii.
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NOTE

1. La acest lucru am fdcut deja referire anterior: vezi
conferinta din 16 iulie 1922, in lucrarea lui Rudolf Steiner
Intrebdri umane, rdspunsuri cosmice (13 conferinte,
Dornach, 1922), GA 213.

2. Aurelius von Wildenbruch, 1845-1909. A scris
printre altele Carolingianul si dubla drama Henric si
neamul lui Henric.

3. Aurelius Augustinus, 354-430, cel mai important
parinte bisericesc al Occidentului. Vezi si R. Steiner,
Crestinismul ca fapt mistic si misteriile Antichitatii
(1902), GA 8.

4. .dacd veti citi scurtul articol despre Dionisie
Areopagitul.”: Dionisie Areopagitul si invdtdtura despre
lerarhii de dr. Gunther Wachsmuth, in ,Das Goetheanum”,
publicatie saptamanala pentru antroposofie si tripartitie”,
An [, nr. 50, 23 iulie, si continuarea in nr. 51/52, 30 iulie
1922.

5. ,..asa cum a fost pdstratd in teologia lui Dionisie
Areopagitul”: in scrierile Despre numele divine, Despre
teologia misticd, Despre lerarhia cereascd, Despre lerarhia
bisericeascd.

6. Einherrier (in original). In mitologia nordic, eroii
cazuti in lupta si preluati in Walhalla.

7. Heliand: o armonie evanghelica in versuri
aliterate, redactata intre anii 825-835, poate la cererea lui
Ludovic cel Evlavios

8. ,Veti gdsi consemnate, de exemplu, in istoria
literaturii...”: In jurul anilor 968 se raporteaza in Cronica lui
Benedict, de catre Sfantul Andrei de pe Muntele Soracte,
despre o expeditie a lui Carol cel Mare la Constantinopol; in
secolul al XI-lea in legenda Pelerinage de Charlemagne si in
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secolul al XIll-lea in Gran Conquista de Ultramar. Carol cel
Mare, 742-814, rege al francilor si Imparat roman. ,, Abia
mai tdrziu oamenii l-au transpus pe Carol cel Mare in
Untersberg...”: este un masiv montan bogat in pesteri din
Alpii calcarosi din regiunea orasului Salzburg. In legitura
cu legenda conform careia Carol cel Mare ar dormi aici,
vezi A. Huber, Legendele despre Untersberg, Salzburg, 1904.
Barbarossa = Barba-Rosie, porecla a lui Frederic I, aprox.
1123-1190.

9. Paladini: nume dat cavalerilor Mesei rotunde ai
regelui Artur; mai tarziu, eroilor lui Carol cel Mare.

10. Henric I von Sachsen, aprox. 879-936. Primul
rege german apartinand casei Saxa (919); a condus o
expeditie Impotriva ungurilor si i-a invins.

11. Martianus Capella: scriitor latin, a trait In secolul
al V-lea d.Hr., in Africa. Lucrarea sa De nuptiis Philologiae et
Mercurii este o enciclopedie a celor sapte arte, redactata
alternativ in proza si in versuri, In noua volume.

12. ,Cdntd-mi, o, Muzd...”: inceputul Illiadei de Homer.

13. Johann Gregor Mendel, 1822-1884. Preot catolic,
mai tarziu invatator si botanist; a facut experiente cu
incrucisari de plante. Scrierile sale sunt: Experiente cu
hibrizi vegetali, 1865 si Despre unii hibrizi de Hieracium
obtinuti prin fecundare artificiald, 1869. Cu privire la J.G.
Mendel vezi si conferinta din 22 iulie 1922, in Intrebdri
umane, raspunsuri cosmice, GA 213, (nota 1).

14. Attila: regele hunilor de la 334 pana la 353.
Ludovic cel Evlavios 1, 778-840, fiul lui Carol cel Mare,
imparat franc, 814-840.

15. Otto I, cel Mare, 912-973, fiul lui Henric I,
imparat intre 936 si 973. Otto II, 955-983, fiul lui Otto I,
imparat intre 973-983. Henric al Il-lea, cel Sfant, 973-
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1024, impdrat de la 1014 pana la 1024; declarat sfant in
1146.

16. ,Am vdzut deja, intr-un fel oarecum complicat,
cum poate fi inteles omul in raport cu intregul Univers... ”:
vezi si conferinta Intrebdri umane, rdspunsuri cosmice.

17. ,Goethe s-a opus stiintei despre plante in forma in
care o dezvoltase Linné”: vezi, In acest sens, scrierea lui
Goethe Istoricul studiului meu botanic, in primul volum al
seriei Scrieri de stiinte ale naturii, editatd de Rudolf
Steiner, 1n ,Deutsche National-Literatur” a lui Kirschner,
GA 1a, 1975 (editie ulterioara fotomecanicd), unde el
spune textual la p. 68: ,Filosofia botanicd a lui Linné era
studiul meu zilnic... Ce s-a intdmplat cu mine in acest timp
si cum a actionat asupra mea o invatatura atat de stranie
poate va fi clarificat in cursul acestor comunicari; dar
pentru inceput vreau sa marturisesc ca dupa Shakespeare
si Spinoza cea mai mare influenta a avut-o asupra mea
Linné, si aceasta tocmai prin incongruenta pe care mi-o
starnea. Caci, in timp ce incercam sa preiau in mine
gandirea sa exactd, legile sale precise, utile dar adeseori
arbitrare, in mine aparea o dilema: ceea ce el cauta sa
separe in mod fortat trebuia, conform cerintei celei mai
intime a fiintei mele, sa tinda spre unificare.” Karl von
Linné, 1707-1778, cercetator al naturii suedez.

18. ,..In cazul plantelor trebuie aplicatd o altd
conceptie.. .": vezi Metamorfoza plantelor a lui Goethe,
1790; in volumul citat mai sus.

19. Paracelsus, 1493-1541.

20. Johannes Scotus Erigena, aprox. 810-877. El
respinge invatatura despre predestinare a calugarului
Gottschalk 1n scrierea sa De divina praedestinatione. Carol
al II-1ea, cel Chel, 823-877. Fiul lui Ludovic cel Evlavios.
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21. Gottschalk din Orbais, calugar. A fost afurisit ca
eretic In 848 de arhiepiscopul de Mainz, Hrabanus Maurus,
si condamnat la Inchisoare pe viata din cauza conceptiei
sale privind Invatatura despre pdcatul ereditar si
predestinare.

22. ,potrivit invdtdaturii sale (a lui Augustin) despre
predestinarea divind...”: vezi scrierile acestuia De civitate
Dei, cartile a XlII-a, a XlIII-a si urmatoarele, precum si De
praedestinatione sanctorum.

23. ,Un alt teolog a scris despre trupul si sdngele lui
Hristos”: Ratramnus, cdlugar in Corbie, mort dupa 868.
Ratramnus a prezentat o invatatura spirituala despre Cina
cea de Taind, ca o anexa a celei scrise de Augustin, si a scris
impotriva Invataturii despre transsubstantiere a abatelui
sau Radbertus, De corpore et sanguine domini; aceasta a
fost afurisita si arsa in 1050 ca fiind opera lui Scotus
Erigena, a fost retiparita in 1532, de data aceasta insa sub
un nume deformat (Bertramus); in 1559 a fost pusa la
index. In disputa despre predestinare Ratramnus se situa
de partea lui Gottschalk.

24. Friedrich Schiller, 1759-1805. Despre educatia
esteticd a omului a aparut in 1795. Aceasta scriere a fost
alcatuita din scrisorile trimise de Schiller contelui de
Augustenberg in perioada 1793-1795.

25. Friedrich  Nietzsche, 1844-1900. Nasterea
tragediei din spiritul muzicii a aparut in 1872.

26. Basmul despre sarpele verde si frumoasa Lilia al
lui Goethe a aparut mai intai in Horen, ca final al povestirii
Conversatii ale emigrantilor germani.

27. ,Cand in tineretea sa lacobi i-a vorbit despre
credintd...”: Goethe i-a raspuns de la [Imenau la 5 mai 1786:
,Eu sunt legat si foarte legat de veneratia lui Dumnezeu a
ateului (Spinoza) si va las dumneavoastra tot ceea ce
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numiti si trebuie sa numiti religie. Cand tu spui nu poti
decat sa crezi in Dumnezeu, eu iti spun ca pun mare pret pe
vedere.”

28. ,Cum a luptat Goethe cu ceea ce el numea a fi
cucernic..”: De exemplu, in Trilogia pasiunii, II: ,In
puritatea pieptului nostru unduieste o dorinta/De daruire
de sine, In mod liber, din recunostinta./ Catre ceva mai
inalt, mai pur, necunoscut./Daruindu-se eternului
nenumit:/Noi o numim a fi cucernic..” ,Cum o exprima
Schiller”: ,Ce religie marturisesc? Nici una din toate cele pe
care le numesti. Si de ce nici una? Din religiozitate.” (Tabele
votive: Credinta mea).

29. ,..asa cum cadavrul corpului nostru fizic ramdne
ca reziduu...”: vezi conferinta din 8 iulie 1922, in Intrebdri
umane, rdspunsuri cosmice, GA 213.

30. ,..cdnd Goethe a devenit membru al unor loji...”: In
1780 Goethe adera la loja ,Amalia” din Weimar. Vezi
lucrarea lui Gotthold Deile Goethe ca francmason, Berlin
1908. ,,Lume mare si lume micd”: vezi, de exemplu, Faust I,
Camera de studiu, versul 2052; versul 2012: ,Studiati si
rasstudiati lumea mare si lumea mica...”; vezi si Noaptea
Walpurgiei, versul 4044: ,De mult s-a stabilit/ Ca'n lumea
mare exista lumi mici:”

31. Trihotomie: tripartitia umana: trup, suflet si
spirit. Treime: caracterul intreit al divinitatii.

32. ,Goethe a descris astfel de imagini remanente in
tratatul sdu despre culori”: vezi Proiect pentru un tratat
despre culori, 1: Culori fiziologice; Scrierile de stiinte
naturale ale lui Goethe, cu o introducere de R. Steiner, in
»,Deutsche National-Literatur”, GA Ic, 1975 (copie
fotomecanica), vol. III, p. 94 ff.

33. Oswald Spengler,1880-1936. Declinul Occiden-
tului. Schitd la o morfologie a istoriei mondiale. Vol. I: Forma
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adevdrului, Miinchen, 1920; vol. II: Perspectivele istoriei
mondiale, Miinchen, 1922. Citatele prezentate in
continuare se gasesc la paginile: 3, 628, 629, 630, 631, 12,
10,13,9,17,19, 20, 21, 21/22, 24, 634.

34. John Stuart Mill, 1806-1873, filosof englez si
scriitor in domeniul economiei nationale. Unul din
fondatorii pozitivismului.

35. Karl Ferdinand Gutzkow,1811-1878: Vrdjitorul
din Roma, Leipzig, 1858-1861 si Cavalerii spiritului,
Leipzig, 1850-1852. George Sand (Aurore Dupin), 1803-
1876, romanciera franceza.

36. Rudolf Steiner, Cum se dobdndesc cunostinte
despre lumile superioare? (1904), GA 10.

37. Rudolf Steiner, Stiinta oculta in rezumat (1910),
GA 13.

38. ,La acestea se pot adauga exercitii ca cele la care
m-am referit deja In unele conferinte anterioare..”: vezi
mai ales conferintele din 17 si 18 august 1922, in Fortele
sufletesti-spirituale de baza ale educatiei. Valorile
spirituale in educatie si viata sociald (13 conferinte, Oxford,
1922), GA 305.

39. Rudolf Steiner, Teosofia. Introducere in
cunoasterea suprasensibila a lumii si determinarea
omului (1904), GA 9.

40. Rudolf Steiner, Filosofia libertatii. Principii ale
unei conceptii moderne despre lume. Rezultate sufletesti
ale observatiei dupd metoda stiintelor naturale (1894),
GA 4.

41. George Kaufmann-Adams, 1894-1963.

42. Adam Kadmon: vezi Rudolf Steiner, Ierarhiile
spirituale si reflectarea lor in Iumea fizica (10
conferinte, Diisseldorf, 1909), GA 110, (conf. 10 aprilie
1909).
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http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA110/GA110_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA110/GA110_index.html

43. Helen Keller, 1880-1968, scriitoare americana de
origine elvetiana. A orbit si surzit la varsta de 19 luni.

44, Leonardo da Vinci, 1452-1519. Cina cea de taind
se afla pe peretele principal al refectoriumului
dominicanilor, Santa Maria delle Grazie, la Milano.

45. Terapeutii: Ca si esenienii, acestia erau o secta
care urmdrea o anumita inaltare sufleteasca. Vezi si Rudolf
Steiner, Evanghelia dupa Matei (12 conferinte, Berna,
1910), GA 123.

46. Erou solar: desemneaza al saselea grad al initierii
orientale.

47. ,Mai bine sd fii cersetor...”: in cantul al XI-lea al
Odisseei lui Homer.

48. ,Din aceastd cauzd, primii scriitori crestini
spuneau cd cele mai vechi suflete erau crestine”: vezi
expunerea acestei probleme facuta de Otto Willmann,
Implinirea revelatiei primordiale, in Istoria idealismului, vol.
2, Idealismul padrintilor bisericii si realismul scolasticilor,
Braumschweig, 1907 (ed. a 2-a).

49. ,au existat alte tinuturi... in care elevii erau initiati
in Misterii...”: vezi R. Steiner, Crestinismul ca fapt mistic si
misteriile Antichitatii (1902), GA 8.
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http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA123/GA123_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA008/GA008_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA008/GA008_index.html

DESENELE LA TABLA

Desenele si notatiile originale de pe tabla, facute de
Rudolf Steiner in cadrul conferintelor, s-au pastrat
incepand din toamna anului 1919, deoarece la dorinta
auditorilor tabla a fost acoperita cu hartie neagra, care s-a
putut pastra ulterior. De multe ori lui Rudolf Steiner fi
stateau la dispozitie doua sau chiar trei table pregatite in
felul acesta. In urma unei conferinte, desenele executate cu
creta alba sau colorate erau fixate pe hartie, datate si
pastrate. In cadrul Editiei Complete Rudolf Steiner (,,Rudolf
Steiner Gesamtausgabe“), ele se gasesc, drept completari la
conferinte, In seria Rudolf Steiner, Desene la tabld de la
conferinte («Wandtafelzeichnungen zum Vortragswerk»),
GA K 58/1 - 58/30, reproduse fotografic la dimensiuni
micsorate.

Desenele si notatiile la tabla facute de Rudolf Steiner
pe parcursul acestui ciclu de conferinte se gasesc in
volumul X (GA K58/10), impreuna cu desenele aferente
ciclulrilor de conferinte GA 213 si 215.
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e Tabla1
e Conferinta 1 — Dornach, 23 iulie 1922

e Tabla 2
e Conferinta 1 — Dornach, 23 iulie 1922
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e Tabla 3
e Conferinta 2 — Dornach, 28 iulie 1922
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e Tabla 4
e Conferinta 2 — Dornach, 28 iulie 1922
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e Tabla 5
e Conferinta 3 — Dornach, 29 iulie 1922

e Tabla 6
e Conferinta 4 — Dornach, 30 iulie 1922
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e Tabla 7
e Conferinta 5 — Dornach, 5 august 1922

e Tabla 8
e Conferinta 5 — Dornach, 5 august 1922
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e Tabla 9
e Conferinta 6 — Dornach, 6 august 1922

W/~ dellen,

e Tabla 10
e Conferinta 6 — Dornach, 6 august 1922
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI Sl

PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH - Die. Entwicklung der Erde)

REPETAREA FAZE- " FORMAREA Sl
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUI
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA 5 '&‘ Stadii cosmice preliminare ale formadrii sistemului solar
o <
w | 2
VECHIULUI SATURN Q w © |Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |=
w
8 ‘; Formarea sferei $i a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA < |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE t,l,J 5 E S?pururea Pamd.n(ului sia S?urelu_i . sferelor planetare
& |8 2 |Pamantul,organism planetar (ingloband si Luna)
w W lincepe sa evolueze in jurul Soarelui
N T
REPETAREA _ |Procese de schimb in atmosfera. Formarea strafurilor
Epoca vitalizatd |Compusi albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoardColoizi = suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
REPETAREA EPOCI Diferengiarea Vel |orimele forme animale s1 Preciitare de substante
- surilor si a nucleulyi : primitive, viitoare roci
POLARE IN- EPOCA Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare ’
LEMURIANA -
i i a|Nevertebrate marindForme,_vegetale pry Sedimentare.
REPETAREA EPOCI & Q;ferent1erea interma Trilobiti. m1mitive intre doua |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE SF formarea straturilodgrqhiopode. Corali. |ape, alge, varec. |suprafete terestre plastice.
IN EPOCA 4 'S | T |cambrian primitivi
LEMURIANA ol | < Silurian K Primele plante de [Atmosferd apoasd si caldd,
= = Devonian uscat .
=3 Ferigi Cutarea suprafetei teres
o . o o : i
z
MIJLOCUL EPOCI 5 % Carbonifer Amfibii Criptecgame (rc.(chmat trop'n:u'l in
21218 Lycopode emisfera nordicd )
LEMURIE NE g 3 |Permian . paduri de (Tendintd puternicd
Vs ° = - P canliere dar tAreculuare de
o Triasic durificare )
- Archeopterix s 5 legirea ,Lunii
. =] Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCII | S = Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
S = Mamifere inferioang marine.
@ [Cretacic imii arbori Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE Y 2 Pasari cu dinti :;L’;;'s?pblz,:“ cu suprafetei terestre.
& | Scufundarea Saurieni {5,080 Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
( i i Atmosfera calda inc,
Paleocen Primele copitate coritifiiared " L,
1 Eocen salbatice. N dar in curs de racire.
< diferentierii
z 2 54 Oligocen Mamifere superioad R Deformarea plastica a
—_ w g fee . vit plantelor pana la Pamantului béna i
EPOCA o = 3 @ | Miocen ite ore netualn 'amantului pana in
9 < . Pliocen Primate * | Cuaternar,
Ey |-
. 2 % 4|T (Dituvium [(Schelete umane) (TABLOU VI, Vill, IX)
ATLANTEANA w L e N = o R
9, < 5.|Cuater: Glaciatii | Nici 0 noua specie, insa Glaciati
8 modificdri geografice ale florei
o, o 6|Tp (TABLOUXI ¥
o w i si ale faunei,
ey ; fund Atlantidei
S ~ 7| Scatundarea Scufundarea Atlal i
2 Atlantidei
1.|€D Vechea Indie
1
EPOCA POST- e 2| JX Vechea Persie Cresterea cdldurii si
=
o i - - . -
< 3 Egipt-Caldeea Actual Actual micsorarea cdldurll pe
ANTLANTEANA cF 38 ot ol ctuald _
<% 4|5 Grecia- Roma Pamant
o +
8;‘ 5|X Astazi (TABLOU Xt)
wa G
w 1%

216




STADII PRELIMINARE $I PERIOADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(cf. G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde)

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI DE CONSTIENTA.)
A
r T T I [ I [ IR
©O) @ ©) ® ® ® '@
VECHIUL VECHIUL VECHEA
SATURN SOARE LUNA PAMANT JUPITER VENUS VULCAN
7. REGNURI DE VIATA
REPETAREA [PR\ UL REGN l
VECHIULUI SATURN J ELEMMENTAR
W
ELEMENTAR

REPETAREA
VECHI LUNI

AL 3-1ea REGN
ELEMENTAR

TRECEREA LA UN NOU
NIVEL DE CONSTIENTA

PLANTA REGNURI: NATURALE VII: PLANTA ESTE
NIVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTEL

REPETAREA

|VECHIULUI SOARE PAMANTUL VIU

ETER DE CALDURA [ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
-CALDURA- -AER- ~APA - —~PAMANT -

7 STARI DE_FORMA
TENDINTA CATRE
FORMA

ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE

DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC

Fizic

B

" STAREA FORMEI FIZICE'
7.EPOCI (TABLOUL Il )
)\

4 1 I 5 I 6 | 7 N
POLARA HIPER- LEMURIANA ATLANTEANA POST -

BOREANA ATLANTE ANA
TCVILIZAT:
SEPARAREA  SEPARAREA IESIREA LVECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER LUNI 2VECHEA PERSIE
A LUl MARTE 3.EGIPT-CALDEEA

SI A SOARELUI SCUFUNDAREA  SCUFUNDAREA 4GRECIA-ROMA
LEMURIEI ATLANTIDEI 5[ASTAZI]
6

7.
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